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Allgemeine Hinweise

Einfiihrung in die Begleitmaterialien

Wie die Video-Filme, so sind auch die
Begleitmaterialien analog in vier Teilen
zu je drei Filmen zusammengefaflt. Sie
verstehen sich als ein Gesamtkonzept
und enthalten Hinweise auf andere Filme
oder Teile des Begleitmaterials.

Jedes Begleitheft beginnt mit theologi-
schen Informationen, zundchst allgemei-
ner Art, um die Unterrichtenden mit den
wichtigsten Hintergrundinformationen zu
versehen. Sie stellen damit in Kurzfas-
sung (als "Wiederholung" und "Aktuali-
sierung” oder erstes Bekanntwerden) das
bereit, was als Grundvoraussetzung fiir
die unterrichtliche Behandlung der jewei-
ligen Themen bezeichnet werden kann.
Dabei wurden neue Forschungsergebnisse
mit einbezogen und z.T. durch Literatur-
empfehlungen erginzt.

Heft I enthilt eine Einfihrung in das
Alte Testament, die im Heft I fortgesetzt
wird mit dem Schwerpunkt "Prophetie";
Heft III beginnt mit einer Einfithrung in
das Neue Testament, speziell in die
Evangelien; Heft IV beschaftigt sich vor
allem mit Paulus.

Auf die theologische Einfithrung folgt
das Material zu den Filmen, und zwar je-
weils zum einzelnen Film in einem Mate-
rialpaket zusammengefalit. Das Inhalts-
verzeichnis auf dem jeweiligen Zwischen-
blatt ermoglicht eine rasche Orientie-
rung.

Auf der Riickseite der Inhaltsverzeich-
nisse befindet sich ein "Planungsraster”.
In sechs "Lernfeldern” (Altes Testament,
Neues Testament, Wirkungsgeschichte =
erweiterte Kirchengeschichte, Gegenwart
= aktuelle Beziige, Bildrede/ Symbol und
Festfeiern/Gottesdienst) werden  stich-
wortartig Themen, Bibelstellen, Beziige,
Hin- und Weiterfithrungsmoglichkeiten
aufgezeigt, die bewullt iiber die direkte
Erarbeitung der Filme hinausgehen. Sie
geben einen Uberblick tiber verschiedene
Zugangsmoglichkeiten, eine Art "brain-
storming” zu den Filmthemen, und stel-
len gewissermallen die mogliche Einbet-
tung in das Unterrichtsgeschehen mehre-

rer Wochen dar oder weisen spitere Be-
zugsmoglichkeiten auf. Dieses Schema ist
dem Grundschullehrplan fur das Fach
Evangelische Religionslehre in Nord-
rhein-Westfalen entnommen, nimmt ak-
tuelle religionspidagogische Fragestellun-
gen (so die Einbeziehung der Symboldi-
daktik) auf und versteht sich auch im
Sinne dieser Konzeption. Das bedeutet,
daf} die 6 genannten Lernfelder gleichbe-
rechtigt nebeneinander stehen, Beziige
unter den Lernfeldern dabei aber deut-
lich werden im Sinne einer Verkniipfung
der Lerninhalte, Gleichberechtigt meint
auch, dall man in jedem Lernfeld begin-
nen und zu jedem anderen wechseln
kann. Den "richtigen" Weg bestimmen
dann die Unterrichtenden im Blick auf
ihre Lerngruppe (oder mit dieser zusam-
men) und lberpriifen diesen Weg auch
stindig, Dabei kann man Lernfelder ganz
auslassen (weil sie z.B. nicht in die Fra-
gestellung, den Horizont oder Kenntnis-
stand der Gruppe passen) oder Aspekte
hinzufiigen. Deshalb befindet sich in je-
dem Heft der Begleitmaterialien ein lee-
res Planungsraster zum Kopieren, das
den Unterrichtenden dann die eigene,
konkretere Planung erleichtern helfen
soll.

Im Anschlul} an diese allgemeinen ein-
fihrenden Informationen findet der Le-
ser/die Leserin weiterfiihrende theologi-
sche Hinweise zu den jeweiligen Bibel-
texten bzw. im Film angeschnittenen oder
daraus sich ergebenden Fragestellungen
und Problemen. Auch hier wurde darauf
wert gelegt, dall der judische Kontext —
wenn auch nur am Rande — mit einbezo-
gen wurde.

Eine anschlieflende Verlaufsskizze ver-
sucht, den Film in groben Zigen darzu-
stellen und auf Besonderheiten aufmerk-
sam zu machen. Sie ist gedacht als erstes
Bekanntmachen mit dem Inhalt und
kann nicht das unbedingt notwendige
vorherige griindliche Ansehen des Films
selbst durch die Unterrichtenden erset-
zen,
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Die didaktisch-methodischen Hinweise
geben konkrete Hilfestellungen fiir die
Erarbeitung der jeweiligen Filme fiir ver-
schiedene Alters- und Zielgruppen. Sie
berticksichtigen dabei weiterfilhrende As-
pekte und geben Querverweise zu ande-
ren Filmen der Serie.

Es folgen jeweils eine Reihe von gestal-
teten Arbeitsblittern, die als Kopiervor-
lagen dienen kénnen und als solche freige-
geben sind. Die einzelnen Aufgaben sind
dabei jeweils mit kleinen Signets gekenn-
zeichnet, die deutlich machen, um welche
Art Aufgabe es sich handelt: Denkblase
fiir Uberlegen; Dialogblase fiir gemeinsa-
mes Gesprach; Buch fiir Nachlesen, Sich-
informieren; Pfeil fiir Hinweise; Schere
fir Basteln, Collagen; Stift fiir schriftli-
ches Erarbeiten; Stifte fiir kreative Ar-
beit, Malen, Gestalten; Maske fir darstel-
lendes Spiel; Gitarre fir musikalische
Aufgaben.

Die Aufgaben beginnen in der Regel
mit der direkten Erarbeitung des jeweili-
gen Films und fiigen dann weiterfithren-
de Fragestellungen an. Bei der Erstellung
der Aufgaben wurden unterschiedliche
Arbeitsformen (s.0. Signets) und unter-
schiedliche Schwierigkeitsgrade bertick-
sichtigt. Die Unterrichtenden sollten je-
weils im Einzelfall priifen, ob die gew#hl-
ten Formulierungen (auch die Hinweise
auf Einzel-, Partner- oder Gruppenarbeit)
fiir ihre Lerngruppe beibehalten oder ab-
gedndert werden sollten. Dies gilt auch
im Blick auf die gestalteten Seiten (die
inhaltlich jeweils zusammengehéren), so
daf} ggf. Aufgaben ausgewihlt oder durch
eigene ersetzt werden sollten.

Auf direkte Vorschlige fiir die Gestal-
tung ven Schul- oder Familiengottesdien-
sten mullte aus Platzgrimden leider ver-
zichtet werden. Es befinden sich aber in-
nerhalb der Arbeitsblitter und didak-
tisch-methodischen Hinweise immer auch
Ideen, die sich fiir eine Umsetzung oder
Einbeziehung in Gottesdienste eignen, Im
Lernfeld "Festfeiern/Gottesdienst” des
Planungsrasters findet man noch Stich-
worter dazu.

In jedem Begleitheft werden auf der
Riickseite des Umschlags zwei Farbfotos
aus den Filmen abgedruckt. In den di-
daktisch-methodischen Hinweisen finden
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sich dazu Unterrichtsideen, sofern zu
dem entsprechenden Film ein Foto vor-
handen ist. Als grundsétzliche Anregung
dazu mag folgendes dienen: Die einzelnen
Fotos lassen sich in Kleingruppen direkt
einsetzen; es empfiehlt sich allerdings,
von den Fotos Folien herzustellen. Dies
ist heute in jedem grofleren Kopierladen
problemlos moglich ~ als Farbkopie (also
auch vergroBert) oder Farbfolie. Ubrigens
lassen sich auch von manchen Kopiervor-
lagen/ArbeitsbatternSchwarz-weifl-Folien
auf dem schul- oder gemeindeeigenen Ko-
pierer erstellen,

Far den Unterricht bew#hrt hat sich
auch folgendes Verfahren: Eine Folie
wird tiber den Overheadprojektor (Tages-
lichtschreiber) auf ein grofles weilles
Blatt projiziert und beispielsweise Umris-
se nachgezeichnet. So entsteht ein "Pla-
kat", an dem man weiter arbeiten und ge-
stalten kann.

Auf eine weitere Methode sei hingewie-
sen, die mit Hilfe der Arbeitsaufgaben und
Hinweise eingesetzt werden kann: Reli-
gionsunterricht oder kirchlicher Unter-
richt findet in der Regel ein- oder zweimal
in der Woche statt. Deshalb ist es gut, Ar-
beitsergebnisse "festzuhalten”. Dies kann
in Form einer die gesamte Reihe beglei-
tenden "Wandzeitung” oder "Zeitleiste" o.
dgl. geschehen. Diese "wiichst" also gewis-
sermaflen von Stunde zu Stunde und kann
Texte, Bilder (selbst erstellte oder vorge-
gebene), Tabellen, Ideen usw. enthalten.
Auf diese Weise lassen sich auch spiter
leichter Anknipfungspunkte finden, wenn
man auf diese Unterrichtsreihe wieder
einmal Bezug nehmen méchte. Und da-
durch kénnen auch Randbereiche festge-
halten werden, auf die man vielleicht
ebenfalls in anderem Zusammenhang zu-
riickkommen mochte oder die den Anstof}
zu einer neuen Reihe geben konnen.

Im ersten Begleitheft finden sich noch
Gedanken und Aspekte einer Medienerzie-
hung. Ausgehend von einer allgemeinen
Problemstellung zum Thema Medien wird
der Frage nachgegangen, welchen Stellen-
wert Filme im Unterricht haben kénnen
und wie man angemessen damit umgeht,
insbesondere mit (diesen) Filmen zur Bi-
bel,
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Paulus und sein Werk

Die beiden ersten Filme in diesem dritten
Teil des Begleitmaterials handeln von
Paulus als der Hauptperson. Deshalb soll
hier zunéichst auf diese so wichtige Figur
der Theologie und Kirchengeschichte so-
wie auf sein Werk eingegangen werden.

Wer das Neue Testament (s. hierzu die
Einfuhrung in Heft 3) und darin den Um-
fang der von Paulus selbst geschriebenen
oder ihm zugeschriebenen Briefe betrach-
tet, wird unschwer feststellen, in welchem
MaBe gerade dieser erste christliche The-
ologe das Christentum und seine Theolo-
gie und Entwicklung geprigt hat: Inner-
halb des neutestamentlichen Kanons fin-
den sich bereits pseudonyme Schriften,
die — wie wir heute wissen — mit der Auto-
ritdat des Apostels ihre eigene Aussage zu
gtdarken suchen (Kolosser, Epheser, 2,
Thessalonicher; Pastoralbriefe). Der Jako-
busbrief setzt sich schon mit einer mif}-
verstandenen Paulus-Rezeption ausein-
ander. Innerhalb der Kirchengeschichte
sind wichtige Entwicklungen chne Paulus
nicht denkbar: Er ist zwar nicht im
eigentlichen Sinne der "Erfinder” der Hei-
denmission, aber ihr erfolgreichster Be-
treiber. Die Gedanken eines Martin Lu-
ther gar sind ohne das paulinische Werk
schlechterdings nicht denkbar,

Alle diese Fakten ricken Paulus in ein
helles theologisches Licht, aber tiber sei-
ne Person erfahren wir innerhalb des
Neuen Testaments erstaunlich wenig.
Paulus hat in seinen Briefen keine Auto-
biographie geschrieben; auf biographi-
sches Material greift er — wie noch zu zei-
gen sein wird - in bestimmten Fillen zu-
riick. Lebensdaten stecken oft in Randbe-
merkungen, die hinter dem theologischen
Gehalt seiner Korrespondenz zuriicktre-
ten. Dennoch kann der Theologe — und
auch Religionspédagoge — ohne eine Pau-
lusforschung als Biographie-Forschung
nicht auskommen; zu widerspriichlich ist
diese frithe Gestalt des Christentums, zu
préagend seine Gedanken und Aussagen,
als dafl man achtlos an seiner Lebensge-
schichte voribergehen kinnte.

Als potentielle Quelle fiir Informatio-
nen iber die paulinischen Briefe hinaus
koénnte man die Apostelgeschichte be-
trachten, wiren da nicht unterschiedliche
Episoden und Widerspriiche, die an der
dokumentarischen Qualitiat zweifeln las-
sen: Fir die Apostelgeschichte ist Paulus
bereits an der Steinigung des Stephanus
und der folgenden Vertreibung der helle-
nistischen (s.u.) Judenchristen direkt als
Verfolger beteiligt (Apg 7 ), Paulus selbst
schreibt aber im Galaterbrief, er sei den
Gemeinden in Jerusalem der Person nach
unbekannt (Gal 1,22-24). Es ist kaum
denkbar, daf} ein so eifriger Verfolger,
wie die Apostelgeschichte ihn schildert,
innerhalb der Gemeinde Jerusalems un-
bekannt geblieben sein sollte.

Offensichtlich stehen aber das Wort
des Apostels und das der Apostelge-
schichte gegeneinander., Nun ist einer-
seits aus methodischen Erwigungen die
Primérquelle hoher einzuschitzen als
Sekundirquellen, andererseits aber ent-
wirft Paulus in seiner Korrespondensz
kein so geschéntes Bild von sich und sei-
ner Arbeit, als dafl man an seiner Glaub-
wiirdigkeit zweifeln miifite. Die Apostel-
geschichte muf}l also als Quelle fir die
paulinische Biographie mit Vorsicht be-
handelt werden (s.u.}.

Das paulinische Werk — zeitliche
Einordnung

Mit der paulinischen Korrespondenz liegt
das &lteste Zeugnis der christlichen Theo-
logie vor. Paulus selbst ist ndher am Je-
sus-Geschehen als irgendein anderer neu-
testamentlicher Autor, Damit erhilt die
Wissenschaft einen Einblick in das Den-
ken des Urchristentums, seine Traditio-
nen und Lebensweisen. Die geographi-
sche Ausdehnung der paulinischen Wirk-
samkeit und Korrespondenz vermittelt
Einblicke in unterschiedlichste Regionen
und Strukturen der Antike in Griechen-
land und Kleinasien.
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Zeitlich sind die paulinischen Briefe
allesamt in den finfziger Jahren des 1.
Jahrhunderts einzuordnen, der 1. Thessa-
lonicherbrief ist mit ziemlicher Sicherheit
der dlteste Brief (etwa um das Jahr 50),
wihrend der letzte erhaltene Brief an
Philemon bereits aus der Gefangenschaft
{(vermutlich 58 — 60) geschrieben wurde.
Damit umfaBit die vorliegende Korrespon-
denz etwa eine Dekade und endet unge-
fahr 10 Jahre vor der Entstehung des
Markus-Evangeliums. Allerdings haben
die paulinischen Briefe ihre theologische
Wirkung erst nach der Entstehung der
Evangelien entfaltet; die synoptischen
Evangelien (Markus, Matthius und Lu-
kas) sind nicht von der paulinischen
Theologie geprigt, und auch die Apostel-
geschichte, die Paulus in seiner Missions-
tatigkeit zeigt, reflektiert seine Gedanken
nur wenig, wenn nicht iiberhaupt nicht.
Die Figur des Paulus war Lukas wohlbe-
kannt, aber eine seiner Schriften lag ihm
bei der Abfassung der Apostelgeschichte
kaum vor,

Innerhalb der Paulus-Briefe 148t sich
mit Hilfe literarkritischer Methoden ver-
héltnisméaBig einfach Traditionsgut iden-
tifizieren, das Paulus wahrscheinlich
schon bei seinen Missionspredigten ver-
wendet hat. Das wichtigste Hilfsmittel
sind dazu Stil- und Wortschatzanalysen,
aber auch Paulus selbst gibt an einigen
Stellen die Benutzung von Traditionsgut
vor allem zur Stitzung seiner Autoritdt
zu (vgl. z.B. den Verweis in der Diskus-
sion der Abendmahlspraxis in 1 Kor 10).

Einen Teil seiner theologischen Inhalte
hat Paulus wahrscheinlich nicht selbst
entwickelt, sondern aus seinem ersten
Missionsbereich {Antiochia) ibernommen
und weitergedacht (s. z.B, den Aspekt der
Erwahlung 1 Thess 1), andere hat er im
Verlauf seiner Wirksamkeit in wvielen
Auseinandersetzungen entwickelt und
theologisch fundiert (Gesetzesverstand-
nis, das in 1 Thess noch nicht vorkommdt)
oder mehrfach neu bedacht und auf diese
Weise weiterentwickelt (Betrachtung Is-
raels vor dem Hintergrund der Botschaft
des Evangeliums). Dabet ist zu bedenken,
dal} mit Ausnahme des Rémerbriefes die
paulinische Korrespondenz immer situa-
tionsbezogen bleibt. Paulus reagiert auf
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Fragen aus der Gemeinde, versucht,
Fehlentwicklungen, von denen er gehirt
hat, zu korrigieren, oder setzt sich mit
Angriffen, die seine Gegner in die Ge-
meinde hineintragen, auseinander. Dabei
bleibt stets das Ganze seiner Theologie
im Blick, wird aber nicht systematisch
entfaitet. Der Romerbrief hingegen ist
der einzige Brief, der an eine nicht von
Paulus gegriindete Gemeinde gerichtet
wurde. In ihm stellt sich Paulus, der iiber
Rom nach Spanien will, der rémischen
Gemeinde vor und steckt die Gedanken
seiner Theologie ab, Vielleicht méchte er
damit schon im Vorfeld umlaufenden Vor-
urteilen und Angriffen den Boden entzie-
hen.

Das paulinische Briefwerk ist in der
Forschung lange Jahre als theologischer
Gesamtentwurf betrachtet worden, was
zu einer Abwertung der frithen Schriften
(speziell des 1. Thessalonicher-Briefes)
vor dem Hintergrund des theologisch
durchreflektierten Romerbriefes fithrte.
Aber seit einigen Jahren sieht die Pau-
lusforschung im Werk des Apostels Ent-
wicklungslinien, die eine andere Ein-
schétzung frither Aussagen und eine Ver-
Anderung in der Gewichtung der Biogra-
phie zur Folge haben. Die Auswirkungen
der Auseinandersetzungen mit seinen
Gegnern fihren zu Verdnderungen im
theologischen Denken.

Grundziige einer Biographie des Paulus

Die Angaben, die Paulus iiber sein Leben
macht, sind chronologisch nicht bzw. nur
in Relation verwertbar, Wie bei den iibri-
gen neutestamentlichen Schriften sind
wir auf historische Beziige angewiesen,
und ebenso gehen auch bei Paulus und
seinem Werk die Forschermeinungen
deutlich auseinander.

Auch Paulus muBl in das Raster der
religivsen Chronologie des Urchristen-
tums eingeordnet werden, auch wenn fin
ihn nur zwei Fixpunkte, die historisch
nachweighar sind, Bedeutung haben
(wahrend fiir die Evangelien als Mark-
stein noch die Zerstérung des Tempels
von dJerusalem durch die Romer in den
Blick kommt).
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In seinen Briefen macht Paulus an kei-
ner Stelle nidhere Angaben zu seinem
Alter; es ist daher nicht moglich, ein Ge-
burtsjahr zu bestimmen. Er selbst gibt
auch keine Auskunft iiber seinen Ge-
burtsort, die Apostelgeschichte nennt
Tarsus. Seine Herkunft aus dem helleni-
stischen Diasporajudentum ist sehr waha-
scheinlich, weil er zum einen Kontakt zur
hellenistischen Kultur und Bildung hatte
(man weill um die Ausbreitung von My-
sterienkulten im Gebiet von Tarsus, die
in gewisser Nidhe zu paulinischen Tauf-
vorstellungen stehen). Zum anderen 140t
auch hier wieder die Aussage von Gal
1,22 die Vermutung zu, dall Paulus als
Jude nicht in Jerusalem ausgebildet
worden ist. Dann wiren die dem wider-
sprechenden Informationen der Apostel-
geschichte falsch (22,3: Ausbildung in
Jerusalem; 26,4: Leben in Jerusalem),
Seine pharisdische Ausbildung bestétigt
er in Phil 3,51, aber das in der Apostelge-
schichte mehrfach erwidhnte romische
Biirgerrecht ist vor dem Hintergrund sei-
ner eigenen Aussagen (1 Kor 15,32; 2 Kor
11, 23-25) noch strittig.

Paulus weist ausdricklich darauf hin,
dal er die Christen verfolgt habe (insge-
samt viermal); dabei geht es im Kontext
der Aussagen immer um die Bezweiflung
seiner Glaubwiirdigkeit als Apostel, die
er eben durch den Hinweis auf seine Ver-
folgertatigkeit in fritherer Zeit bestétigt
sieht. Einen Ort der Verfolgung nennt er
allerdings nicht. In seinem autobiogra-
phischen Riickblick in Galaterbrief, Ka-
pitel 1 deutet er in Vers 17 einen Aufent-
halt in Damaskus an. Fiir seine Verfol-
gertitigkeit gebraucht Paulus Begriffe,
die vom griechischen Wortstamm "Eifer"
abgeleitet sind, als Vorbild dient ihm der
in Num 25,6 ff erwidhnte Eiferer Pinhas.
Den Begriff des Zerstoren-Wollens hat
Paulus vermutlich dem Urteil der Ge-
meinde iiber ihn entnommen, denn Gal
1,231 ist als altester Beleg iiber seine
Verfolgertitigkeit ein direktes Zitat.

In welcher Form hat nun Paulus die
urchristlichen Gemeinden verfolgt? Alles
spricht dafiir, daBl Paulus — so auch seine
Selbgtaussage — "lediglich” die synagoga-
len Zwangsmittel (Ausschluf, Geiflelung)
anwandte, wihrend die Apostelgeschich-

te, die seine Brutalitiit als Verfolger ge-
geniiber der spiteren Wandlung akzen-
tuleren mochte, von "Drohen und Mor-
den" spricht (9,1).

Das Ende seines Lebens nach einer
Missionstitigkeit, die fiir die Apostel-
geschichte und einen Teil der Forschung
aus fast rastlosem Reisen und Mission
bestand, erlebte Paulus als Gefangener in
Rom. Das grof3e Ziel, Spanien, hat er nicht
erreicht, wahrscheinlich wollte er unter
den dert ansissigen Juden missionieren.
Andere sprechen davon, Paulus habe we-
niger die Weltmission als die Suche nach
einem neuen Wirkungsort im Auge ge-
habt, nachdem er erst Damaskus, dann
Antiochia verlassen mulite. Unabhéngig
davon, was diesen Mann letztlich trieb, ist
es notwendig, sowohl seine berufliche als
auch seine erste faflbare theologische Wir-
kungsstitte, Antiochia, und die dort ver-
tretene Theologie sowie das sogenannte
Apostelkonzil und einige Grundziige sei-
ner Theologie niher zu untersuchen. N&-
here Informationen iiber Entstehungsort
und -zeit bzw. Situation und Inhalt der
paulinischen Briefe lassen sich aus den im
Literaturverzeichnis genannten Titeln
entnehmen.

Paulus, Antiochia und die antike
Theologie

Das Urchristentum der Jahre 30 bis 50 n.
Chr. hat Zentren, denen jeweils entspre-
chende christliche Gruppen nahestehen.
So ist Jerusalem das Zentrum der Juden-
christen rund um den Zwolferkreis (vgl.
die Angaben der Apostelgeschichte). Die
Judenchristen leben dort als Sondergrup-
pe innerhalb des Judentums ohne separa-
tistische Tendenzen oder Ablehnung der
kultischen Gebote. Anders wire ein Le-
ben in Jerusalem unter den Juden, denen
sie sich immer noch nahe fithlten, nicht
moglich gewesen. Die Hellenisten, deren
Kritik an den kultischen Geboten und die
damit verbundene Infragestellung der
umfassenden Bedeutung der Tora zu ih-
rer Vertreibung aus Jerusalem gefithrt
hat, fliehen nach Antiochia, der drittgro3-
ten Stadt des rémischen Reiches. Die Ju-
den dort leben zwar in gutem Kontakt zu
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Jerusalem, aber als Diasporagemeinde
nehmen sie die Fliehenden auf Diese
bilden dann eine kleine Gemeinde, deren
Leitung Barnabas {ibernimmt.

In Antiochia gibt es selbstverstindlich
eine bedeutende Zahl Nichtjuden. Ein
Teil von ihnen kennt und achtet die Pra-
xis der Synagoge, fithlt sich vom jidi-
schen Monotheismus stark angezogen.
Allerdings sind nur wenige aus dieser
Gruppe bereit, die strengen Konversions-
vorschriften des Judentums auf sich zu
nehmen und dann unter Einhaltung aller
613 Gebote der Tora zu leben. Sie bilden
als Gottesfiirchtige das nichtjidische Um-
feld der Synagoge und sind die Zielgrup-
pe der judischen Missionspredigt, die auf
Abkehr von den Gétzen und Hinwendung
zum einen Gott Israels hinarbeitet. Ein
zweiter Aspekt der jiidischen Predigt zu
den Gottesfiirchtigen war die Ankiindi-
gung eines KEndgerichts fiir alle Men-
schen.,

In diesem Personenkreis wirken nun
auch die aus Jerusalem vertriebenen Hel-
lenisten, aber sie akzentuieren ihre In-
halte bereits mit einer grundsitzlichen
Kritik an den kultischen Geboten. Sie
miissen damit bald grofen Erfolg gehabt
haben, denn in Antiochia findet wohl
erstmals die Abtrennung der Judenchri-
sten von der Synagoge statt. Bei ihrer
Missionspredigt haben die Hellenisten bei
den Gottesfiirchtigen viele Anhinger ge-
winnen konnen, ihre Erfahrung lautet:
Gottes Geist wirkt auch bei Nichtjuden.
Wie sonst sollen sie sich die Wirkung ih-
rer Botschaft erkliren. Sie missionieren
mit ihrem Evangelium bei den Griechen
und entbinden sie von den strengen jii-
dischen Konversionsvorschriften. Diejeni-
gen, die sich ihnen anschlieBen und bei
denen der Geist ganz offensichtlich wirkt,
betrachten sie als durch das Evangelium
erwghit. Durch die Taufe wird der T#uf-
ling in die Endzeitgemeinde (vgl. Predigt
von Johannes dem Téaufer und Jesus von
Nazareth) aufgenommen. Er verpflichtet
sich, die ethischen Gebote der Tora ein-
zuhalten (vgl. die Botschaft des Paulus in
Thessaloniki nach Ausweis des 1. Thes-
salonicherbriefs).

Fur die in Antiochia lebenden Juden
ist dieser Gedanke nicht nachvollziehbar,
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sie sehen sich aullerstande, den Kontakt
zu den Hellenisten, die mit Nichtjuden
Tischgemeinschaft (Herrenmahl) halten
und damit die Reinheitsgebote ignorieren,
aufrechtzuerhalten. Die Hellenisten zie-
hen daraufhin aus der Synagogengemein-
de aus, sie werden nun erstmals als
"Christianoi" (Christusleute) bezeichnet.
Thre Mission betreiben sie jetzt in der
Umgebung von Antiochia, die zum Zen-
trum der Heidenchristen wird. Antiochia
ist also Vorreiter der Heidenmission, Fiir
ihre Predigt greifen die Heidenmissionare
aus Antiochia auf das Schema der judi-
schen Missionspredigt zuriick, ergédnzen
sie aber mit dem Hinweis auf die Erwar-
tung Jesu vom Himmel her (vgl. 1 Thess
1,90. Diese Botschaft bietet GewiBheit im
kommenden Gericht, deren Vorausset-
zung der Glaube, die Einhaltung der ethi-
schen Gebote und die Zugehérigkeit zur
Endzeitgemeinde sind. Die grundsétzliche
Anfrage der Juden beziiglich der Rein-
heitsgebote beantworten sie mit dem Ver-
weis auf Gottes Schopfung, die nicht
durch sich selbst unrein sein kénne (vgl.
Rém 14,14). In diesem Rahmen der antio-
chenischen Heidenmission wird wohl
auch die paulinische Trias Glaube — Lie-
be - Hoffnung geprigt, die die Le-
bensweise dieser Gruppe deutlich wider-
spiegelt.

Aus dem Gefihl, in der Endzeit zu le-
ben, und der Beurteilung der Schépfung
als verganglich ergibt sich fiir die Chri-
sten die Notwendigkeit, moglichst vielen
Menschen den Weg zur Rettung zu er-
moglichen, die Mission. In diese Grund-
stimmung unter den Heilenisten Antio-
chias holt Barnabas den wohl erfolgrei-
chen (Damaskus) Missionar Paulus, Fir
Paulus ergibt sich so nach Damaskus ei-
ne neue Wirkungsstdtte, Es 148t sich
durchaus die These aufstellen, daf3 Bar-
nabas Paulus zu seiner Unterstiitzung
nach Antiochia geholt habe, Grundlegen-
de Gedanken in Paulus” frithen Briefen
weisen jedenfalls recht deutlich antioche-
nische Einfliisse und Redewendungen
auf, so daf} zumindest die frithe paulini-
sche Theologie in Abhingigkeit vom Wir-
ken des Paulus in Antiochia und bei der
weiteren Heidenmission entstanden sein
diirfte.
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Paulus und Barnabas brechen dann
(hier dirfte Apg 13f richtig sein, was die
Grundziige angeht) zur ersten Missions-
reige auf. Den Ablauf der Missionstatig-
keit gibt die Apostelgeschichte weitge-
hend sachgerecht wieder, wenn sie Bar-
nabas und Paulus in der Synagoge des
jeweiligen Ortes beginnen 1aft, denn
auch die Ausbreitung der Heidenmission
diirfte dem Muster Antiochias, Beginn bei
den Juden und den der Synagoge nahe-
stehenden Gottesfiirchtigen, gefolgt sein.
Allerdings fihrt gerade dieser Weg tiber
die Synagoge immer wieder zu Konflikten
mit den Juden. Die wachsende Zahl der
Heidenchristen stellt die Urchristenheit
denn auch vor eine der Fragen, die sich
fiir das Verhiltnis von Kirche und Juden-
tum als bedeutsam erweisen sollten: In
welcher Form kann es neben den von
Gott erwihlten Juden, deren Erwidhlung
auf der Tora griindet, eine Freiheit von
den Geboten fiir Heiden bei gleichzeitiger
Erwiahlung durch Gott geben. Diese Fra-
ge mulite auch die Jerusalemer Juden-
christen beriihren, denn flir sie galt
selbstverstindlich, daf} ohne die Einhal-
tung aller Gebote der Tora das Evangeli-
um nicht zum Heil fiihren konne.

Vor diesem Hintergrund findet nun das
sogenannte Apostelkonzil in Jerusalem
statt. Das Neue Testament gibt dariiber
zwel verschiedene Berichte: Laut Apostel-
geschichte 15 entscheidet man sich in An-
tiochia, nach Streitigkeiten iber die Frage
der Einhaltung aller —~ auch der rituellen
- Gebote, Barnabas und Paulus nach Je-
rusalem zu schicken. Paulus selbst stellt
als Begriindung fiir den Jerusalem-Be-
such dagegen eine gottliche Offenbarung
heraus (Gal 2,2), Letztlich durfte der ge-
naue Hintergrund kaum zu kldren sein,
zumal sich Beschluf} durch Antiochia und
persénliche Offenbarung an Paulus nicht
grundsitzlich ausschlielen. Ubereinstim-
mend berichten beide Texte von der frei-
willigen Reise nach Jerusalem; wihrend
der Galaterbrief nur Titus als Begleiter
nennt, spricht die Apostelgeschichte von
"einigen anderen'. Deutliche Abweichung
zwischen beiden Texten findet man dann
aber im weiteren Verlauf: In der Apostel-
geschichte hilt Petrus eine flammende
Rede zugunsten der Heidenmission (vgl.

unten Paulus und die Apostelgeschichte),
wihrend Paulus herausstellt, daf} in Je-
rusalem von den Angesehenen, den Siu-
len der Gemeinde (Petrus, Johannes, Ja-
kobus), die Wirksamkeit des Geistes in
der Heidenmission anerkannt wirde. Die-
se Geistwirksamkeit diirfte in der Tat das
entscheidende Kriterium gewesen sein.
Paulus greift wohl zurlick auf seine Beru-
fung, wenn er das Evangelium fiir die
Heiden als ihm anvertraut bezeichnet.
Seine Arbeit wird in Jerusalem ausdriick-
lich anerkannt, Gottes Geist wirkt offen-
sichtlich auch bei Nichtjuden, so wie er
bei Petrus unter den Juden wirkt. Damit
ist fiir Antiochia und Paulus die gesetzes-
freie Heidenmission anerkannti: "... mir
haben die, ..., nichts weiter auferlegt” (Gal
4,6). Am Ende der Unterredung steht als
einzige Auflage, an die Armen zu denken,
was wohl als Hinweis auf die von Paulus
im Verlauf seiner Arbeit gesammelte Kol-
lekte fiir Jerusalem zu verstehen ist. Das
in der Darstellung der Apostelgeschichte
folgende sogenannte Aposteldekret (15,23~
29) umfafBt die Gebote, die fiir Nichtjuden,
die innerhalb einer judischen Gemein-
schaft leben, bindend sind (vgl. z.B. Lev
17fD). Aber es ist aller Wahrscheinlichkeit
nach nicht das Ergebnis der Gespréche in
Jerusalem, Paulus weist nirgends darauf
hin, sondern erst spéter entstanden, und
dann von Lukas in den Kontext des Apo-
stelkonzils eingefugt.

Einige Zeit spiter kommt Petrus dann
nach Antiochia. Dort lebt er wie Paulus
und Barnabas mit den Heidenchristen
zusammen, was ja den Gespridchen in
Jerusalem nicht zuwiderlduft. Erst der
Besuch der Anhinger des Jakobus, die
wohl schon auf dem Konzil ihre Ableh-
nung der Gesetzesfreiheit fiir Heiden in
der dem Gespréach mit den Saulen vor-
ausgehenden Vollversammlung deutlich
gemacht haben, fithrt zu einer Verschir-
fung des Konflikts. Die von den Jerusa-
lemern geforderte Trennung in Heiden-
christen und Judenchristen akzeptiert
nicht nur Petrus, sondern auch Barnabas.
Dieser Bruch der Mahlgemeinschaft ist
fiir Paulus nicht akzeptabel. Die Heiden-
christen sind seiner Meinung nach keine
Christen zweiter Klasse. Das Verlassen
der Gemeinde durch die Judenchristen
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und die Nachgiebigkeit des Barnabas
fithren Paulus deutlich die Isclierung der
Heidenchristen vor Augen. Der Konsens
in Antiochia, den Galater 2,16 als Ge-
meindewissen zitiert (Glaube an Jesus
macht gerecht, nicht Gesetzeswerke) wird
gebrochen. Damit wird die antiochenische
Predigt "Christus allein" zum antigesetz-
lichen Argument. Der Konflikt und die
Heuchelei von Barnabas und Petrus fih-
ren dazu, daBl Paulus Antiochia verlidfBt
und dort missioniert, wo Christus noch
nicht verkiindigt ist; in den néchsten
Jahren wird er Kleinasien und Griechen-
land bereisen.

Der Konflikt von Antiochia wird ge-
meindeintern bzw. fiir das Zusammenle-
ben von Judenchristen und Heidenchri-
sten allgemein durch die KompromiBfor-
mel des Aposteldekrets (s.0.) gelost. Das
einigende Band aber der Judenchristen
wie der Heidenchristen, der Glaube an
die Erlosungstat Gottes in der Aufer-
weckung des Gekreuzigten, die alle Un-
terschiede der Menschen aufhebt, bleibt
zerschnitten.

Bei all dem ist zu bedenken, vor wel-
chem historischen Hintergrund der Kon-
flikt in Antiochia stattfindet: Es sind nicht
die Juden, mit denen Paulus in Konflikt
gerdt, sondern toratreue Judenchristen,
die an die VerheiBungen JHWHs glauben
und seinen Geboten treu bleiben. Uber die
Bedeutung der Gebote im Judentum bzw,
iiber das jiidische Gebotsverstidndnis sagt
der Konflikt nichts. Es geht also in Antio-
chia nur in Bezug auf Christen um die
Frage nach der Giiltigkeit der rituellen
Gebote. Die Endzeitvorstellung aber
macht sowohl einen "Zwei-Stufen-Plan"
als auch eine Zweiklassengesellschaft un-
ter den Christen zunichte. Wenn fiir Pau-
lus die Rettung der Heiden im kommen-
den Gericht durch das Evangelium Gottes
Plan ist, so wird dieser Plan sein Kriteri-
um. Uber das Judentum und die Praxis
der Judenchristen in Jerusalem urteilt er
nicht.
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Die Berufung zum Apostel —
Apostelgeschichte und Selbstzeugnisse

Die Apostelgeschichte schildert dreimal
das Damaskuserlebnis des Paulus (9; 22;
26), einmal in Form eines Fremdberichts,
zweimal als Rede des Paulus. Damit will
Lukas die aullerordentliche GréBe und
Bedeutung des Paulus betonen, die drei-
malige Erwéhnung entspricht den Er-
wihnungen der Kornelius-Geschichte
(erstmals Apg 10). So verbindet Lukas
die beiden Aspekte der Heidenmission,
indem er an die Berufung des Paulus die
Offnung zu den Heiden durch Petrus an-
fiugt. Paulus wird als Berufener darge-
stellt, aber die Legitimation der Heiden-
mission geschieht von seiten Gottes in
der Vision des Petrus. Den spezifischen
Auftrag an Paulus erfdahrt der Leser auch
nicht aus der Beschreibung der Vision,
die Paulus vor Damaskus erlebt, sondern
aus der Doppelvision des Hananias,

Paulus ist fiir Lukas ohne Zweifel der
entscheidende Heldenmissionar, aber der
Evangelist hehilt auch in dieser wichti-
gen Frage die Sonderrolle des Petrus bei:
Erst mit der Geschichte vom romischen
Hauptmann Kornelius, der iibrigens als
Gottesfiirchtiger (s.0.) geschildert wird,
beginnt die Heldenmission, zu der Paulus
in der Doppelvision des Hananias berufen
wird, Auf diese Weise wird in der Apo-
stelgeschichte die Heidenmission an Jeru-
salem gebunden. Dementsprechend ge-
staltet Lukas auch den Rechenschaftsbe-
richt des Petrus in Apostelgeschichte 11.
Die nun folgenden Erzdhlungen tun ein
itbriges, die Wirksamkeit der Heidenmis-
sion zu betonen. Danach wird das Apo-
stelkonzil folgerichtig zur Vermeidung
eines Zwiespalts im Urchristentum einge-
fithrt, am Ende gibt es keinen Streit um
die Heidenmission, und der Antiochia-
Zwischenfall ist fiir die Apostelgeschichte
ja schon in Kapitel 11 geklirt (bezeich-
nenderweise steht dort kein Wort von
Antiochia, es wird lediglich der Vorwurf
der Tischgemeinschaft erhoben und von
Petrus abgewiesen).

Das Spezifikum der lukanischen Ab-
sicht wird also auch in den Texten iiber
das Aufkommen der Heidenmission deut-
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lich: Entscheidend ist, daf} die Apostel die
Heidenmission anerkennen, und zu den
Aposteln zdhlt Lukas den Paulus nicht.
Diese Bewertung resultiert aus dem lu-
kanischen Apostelbegriff, dessen Inhalt
bei der Nachwahl des Zwolften deutlich
wird (Apg 1): Anwesenheit im Kreis der
Jiinger von der Taufe Jesu bis zur Him-
melfahrt als Zeuge der Auferstehung.
Dieses Kriterium kann Paulus nicht er-
fullen.

Mit seiner Abgrenzung des paulini-
schen Apostolats gegeniiber den '"richti-
gen" Aposteln steht Lukas nicht allein.
Immer wieder muf} sich Paulus gegen
den Vorwurf, er sei gar kein richtiger
Apostel, wehren, und dabei greift er dann
seinerseits wieder auf das Damaskus-Er-
eignis zurick. Wie dieses Widerfahrnis
ausgesehen haben mag, wird von Paulus
mehrfach, direkt und indirekt, angefiihrt.
Ohne auf die Belegstellen im einzelnen
einzugehen, soll hier nur grundsitzlich
die Bedeutung der Berufung fiir Paulus
dargestellt werden. Mit Sicherheit hat
Paulus eine Vision gehabt. Der Terminus
"sehen" bzw. "erscheinen" spricht aus-
driicklich von einem visiondren Erlebnis.
Dazu pafit auch der Hinweis, dafl Paulus
ein Licht gesehen habe, ein Licht aus der
Finsternis aufgestrahlt sei. In dieser For-
mulierung steckt bereits ein Teil der pau-
linischen Interpretation: Er betrachtet
sich jetzt als vom Herrn erleuchtet. Die
Beziehung zwischen Licht und Finsternis
spielt auf die Schopfung an; Paulus be-
trachtet sich durch das Damaskus-Wider-
fahrnis als neugeschaffen. Das Subjekt
dieser Erscheinung muf} der nachésterli-
che Christus gewesen sein, denn in 1 Kor
15,8 stellt sich Paulus in die Reihe der
Osterzeugen. Auf diese Weise begriindet
er sein Apostelamt, dessen Legitimation
er immer auf die direkte Berufung durch
Gott zurickfithrt. Diese Berufung ist an
die Prophetenberufung der Hebraischen
Schriften angelehnt (vgl. z.B. Gal 1,15
mit Jer 1,5). Sein Selbstverstdndnis setzt
Paulus in Relation zu Deuterojesaja:
Ebenso wie dieser Heilsprophet im baby-
lonischen Exil versteht er sich als Iind-
zeitprophet der Friedens- und Freuden-
zeit Gottes (Jes 52,7). Zu derartigen Ka-
tegorien mull er greifen, weil er ja die Be-

sonderheit seiner Berufung unabhingig
von den anderen Aposteln beschreiben
will. Eine direkte Berufung durch Gott
erfahren auch die Propheten, und die
Ausrichtung auf die (Heiden-) Welt ent-
spricht dem Gedankengut Deuterojesajas!
Als direkt Berufener aber zeigt er sich
unabhingig von Jerusalem. In Galater 1
thematisiert er liickenlos und korrekt sei-
ne Bezichung zu Jerusalem; damit moch-
te er sich einerseits gegen den Vorwurf
der Abhidngigkeit von Jerusalem zur
Wehr setzen, andererseits aber zeigt die
Kombination aus Unabhéngigkeit und
Einreihung in den Kreis der Apostel, wie
sehr Paulus an der Ubereinstimmung des
Glaubensinhalts gelegen ist. Seiner Mei-
nung nach wird bei der Unterredung in
Jerusalem die Heidenmission anerkannt,
und damit auch ihre Ubereinstimmung
mit dem Evangelium Gottes,

Grundziige der paulinischen Theologie

Die Gesamtheit der theologischen Gedan-
ken des Paulus in kurzer Form zu erhe-
ben, ist ein Versuch, der aufgrund der
Vielschichtigkeit und Besonderheit seiner
theologischen AuBerungen scheitern miif-
te. Deshalb sollen nur Grundziige seines
Denkens, das das Christentum als so pra-
gend empfunden und erfahren hat (vgl
Kanonbildung), knapp dargestellt wer-
den, In seiner Bandbreite und Ausrich-
tung bleibt Paulus fiir die christliche
Theologie eine Herausforderung, deren
Bedeutung es auch wvor (kirchen-) ge-
schichtlichem Hintergrund immer neu zu
bedenken gilt.

1. Paulus redet aus der Erfahrung seiner
Berufung: So wie er die lebensverdndern-
de Kraft des Evangeliums an eigenem
Leib erfahren und seine Wirkméchtigkeit
in der Mission in den Gemeinden und bei
sich selbst erlebt hat, ist das Evangelium
die Macht, die den Erfahrungs- und Le-
benshorizont der Menschen grundsatzlich
verindert. Die Gedankenlinie 146t sich
dabei so beschreiben: Auf das Erfahren
des Evangeliums folgt das Wirken des
Geistes, das zum Glauben fihrt, Dieser
Glaube schafft dann die neue Existenz
des Menschen.
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2. Das Evangelium ist fiir ihn das alles
entscheidende Kriterium; menschliches
Leben erfihrt seine Bewertung und Be-
stimmung nicht aus sich selbst heraus,
sondern durch das Evangelium. Dabei
hat das Evangelium einen Doppelaspekt:
Es ist einerseits erwiihlendes Handeln
Gottes am Menschen, andererseits das
auf seine Erwihlung reagierende Leben
des Menschen in Glaube, Liebe und Hoff-
nung. Fiir Paulus stehen Ziel und Folgen
des erfahrenen Evangeliums im Zentrum
des Interesses. Nur wenn der Mensch
durch sein heiligendes Leben in der Ge-
meinschaft auf den Zuspruch des Evan-
geliums antwortet, hat es sein Ziel er-
reicht, Dabei verfolgt Paulus keine eigen-
stdndige Gottes- oder Schépfungslehre,
im Evangelium greift Gott durch seine
Gnadenwahl unmittelbar vor dem Ende
der Geschichte kreativ in ihren Lauf ein.
D.h. mit dem Evangelium und seiner Ver-
kindigung beginnt die Endzeit, an deren
Ende das kommende Gericht Gottes
steht.

Wenn nun das Evangelium zum Maf
und Kriterium fir die Deutung der Wirk-
lichkeit wird, so mul aus dem Glaubens-
gegenstand das Kriterium des Glaubens
werden. Glaube wird dabei von Paulus
nicht irrational, sondern als Denkbewe-
gung verstanden, deren Grundlage die
vom Evangelium geschaffene Moglichkeit,
alles neu zu verstehen, bildet. Christus
wird also Kriterium, er ist die Zentralge-
stalt der Endzeit, in deren Geschick sich
Gott den Menschen auslegt. So liegt im
Geschehen der Versshnung ein doppelter
Aspekt: Aus dem neuen Verstindnis er-
schliefit sich nicht nur die Tiefe mensch-
licher Verlorenheit, sondern auch die
Grofle der gottlichen Gnade. Der Christ
lebt nun nicht mehr aus sich selbst her-
aus, sondern der Christus lebt in ihm.
Gott hat den Menschen neugeschaffen,
Uber diesen Gedanken gelangt Paulus
nun zur Bestimmung der Kirche als Leib
Christi. In der Gemeinschaft der Glau-
benden realisiert sich das Werk des neu-
schaffenden Evangeliums, die in einer
neuen Ausrichtung lebenden Menschen
symbolisieren in ihrer Gemeinschaft die
Einheit Christi. Oder in Ausdeutung der
bekannten Trias: Der Glaube an die in

16

Christus geschehene Rettungs- und Ver-
sthnungstat hat als Objekt den Christus,
die Liebe ist die Norm der neuen Exi-
stenz und die Hoffnung hat die rettende
Funktion im Endgericht.

3. Paulus betrachtet Gott nach dem Alten
Testament als Schépfer der Welt und aller
Menschen. Diese Schopfung bestimmt sein
Denken, sie ist konstitutiv fiir seine An-
thropologie. Alle Menschen koénnen die
Schopfung, ihr Geschaffensein und da-
durch die Existenz des Schépfers selbst
erkennen., Wenn sie dies aber nicht tun,
sondern sich vom Schipfer abwenden, le-
ben sie in Schuld. Da alles Schépfung ist
und bleibt, kann es auch keinen prinzi-
piellen Atheismus geben. Wenn nun die
Erkenntnisméglichkeit allen Menschen of-
fensteht und sie sie nicht ergreifen, haben
sie sich vor Gott schuldig gemacht, Diese
Schuld ist unabhingig von der Religion,
alle Menschen sollen Gott die Bhre erwei-
sen, denn als Glied der Schépfung ist der
Mensch durch seine Gottesbeziehung be-
stimmt. Innerhalb der Gemeinschaft sagt
dann sein Verhalten den Mitmenschen
gegeniiber mehr aus als seine intellektu-
elle Uberzeugung. So kann Paulus auch
fiir Heiden ein Beschnittensein im Herzen
konstatieren, wenn sie, ohne die Gebote zu
kennen, entsprechend leben. Die Juden
erfahren vor diesem Hintergrund eine
zweifache Ndherbestimmung: Thnen sind
die Gebote gegeben, sie kennen den Willen
Gottes, aber auch sie erweisen Gott nicht
die ihm gebiihrende Ehre, ja sie wagen
sogar—sointerpretiert Paulus die jiidische
Gerichtserwartung —, mit Gott zu rechten,
leiten einen Anspruch gegen den Schipfer
aus der Gabe der Gebote ab, Mit dieser
Deutung des Judentums trifft Paulus ei-
nen durchaus vorhandenen Schwach-
punkt, natiirlich bleibt dem einzelnen
Menschen immer die Méglichkeit, Gebots-
erfullung gegen erwartete Gerechtigkeit
aufzurechnen. Daraus kann aber kein all-
gemeines Urteil tiber das Judentum abge-
leitet werden. Paulus sieht im Gegenteil
die Gebote als von Gott gekommen, als
heilig, recht und gut (Roém 7,12). Aber die
Siinde hat sich der Tora beméchtigt und
fiihrt sie zum Tod. Sie ist fiir Paulus jeden-
falls kein Weg, auf dem der Mensch ge-
recht wiirde.
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Paulus in der Kirchengeschichte

Die Sammlung der Paulus-Briefe im neu-
testamentlichen Kanon und die schon
relativ bald nach seinem Tod in seinem
Namen geschriebenen Pseudopaulinen
machen die theologische Bedeutung sei-
nes Denkens schon im frithen Christen-
tum deutlich. Selbst der Kanon Marcions
im 2. Jh. (vgl. Einfithrung ins Neue
Testament, Heft 3) kommt an der Trag-
weite des paulinischen Werkes nicht vor-
bei und nimmt die echten und einige we-
nige unechte Briefe auf.

Innerhalb der Kirchengeschichte steht
paulinisches Denken interessanterweise
bei richtungsgebenden Theologen hoch im
Kurs: Augustin stiitzt sich bei der Ent-
wicklung geiner Gnadenlehre auf die pau-
linische Rechtfertigungslehre, und die
Erkenntnis der Rechtfertigung des Men-
schen durch Gott ist der entscheidende
Durchbruch zur reformatorischen Er-
kenntnis bei Luther,

Luther seinerseits interpretiert den Ge-
setzesbegriff des Paulus dann im Rahmen
der reformatorischen Lehre von Gesetz
und Rechtfertigung noch einmal weiter,
wenn er dem Gesetz die Wirkung des
Hinrichtens, dem Evangelium dann folge-
richtig die des Aufrichtens zuschreibt.

Gerade der so oft formulierte Gegen-
satz von Gesetz und Evangelium darfte
aber bei Paulus auch und vor allem auf
seiner Biographie (seiner Berufung) beru-
hen. Heute vermag man Paulus gerade in
seiner Beurteilung des Gesetzes kritisch
zu sehen, ohne die Bedeutung der Recht-
fertigungslehre fiir den christlichen Glau-
ben zu schméilern.

Der Romerbrief als Darstellung der
paulinischen Theologie hat in den letzten
Jahren gerade in den Kapiteln jenseits
der Frage nach Rechtfertigung und Ge-
setz, Sinde und Gnade eine besondere
Bedeutung gewonnen. Die Kapitel 9-11
stellen eine paulinische Position gegen-
iiher der Rolle und dem Schicksal Israels
heraus, die sich in dieser Form sonst nir-
gendwo im paulinischen Gesamtwerk fin-
det. Hier thematisiert Paulus in giéinzlich
anderer Weise die Beziehung zwischen
Juden und Christen: Israel ist nicht ver-

worfen, sondern hat, nachdem ein ausge-
wahlter Rest Israels sich zu Christus be-
kennt und Gott darin erkannt hat, von
Gott nur fur die Zeit, in der die Heiden
zum Gott Israels finden sollen, einen
"Geist der Betdubung" (11,7f; vgl. dJes
29,10) gegeben bekommen. Durch dieses
Straucheln Israels haben die Heiden
iiberhaupt erst die Chance, den Gott Isra-
els kennenzulernen und sich zu ihm zu
bekennen. Dann, wenn die Fiille der Hei-
den zum Heil gelangt ist, wird nach Got-
tes Willen auch Israel wieder hinzu-
kommen und damit die Zeit der Gottlo-
sigkeit beendet sein (11,25). Er schliefit
mit einem Lobpreis der Wunderwege Got-
tes, die auch fiir ihn unerforschlich und
unergrindlich erscheinen.

Nach Jahren der Auseinandersetzung
mit Gegnern, die die Heidenmission mit
dem Hinweis auf mangelnde Gebotsobser-
vanz der Christen abzuwerten suchen,
wird Israel fiir Paulus jetzt zum Testfall
fir die Gerechtigkeit und Treue Gottes.
Mit dieser Argumentation hat Paulus
dem Christentum einen Weg zur Betrach-
tung Israels und der Juden gewiesen, der
in den folgenden Jahrhunderten bis in
die heutige Zeit fast nie beschritten wur-
de. Nachdem seit der Shoah (dem Holo-
caust) das theologische Denken vollig neu
beginnen und endlich auch das Verhalt-
nis zum jiidischen Volk geklart werden
muBte und immer noch muf, erhalt die
Argumentation von Rém 9-11 eine beson-
dere Gewichtigkeit. Heute stellt das Wis-
sen um unser Getragensein durch die
Wurzel Israel (Olbaumgleichnis Rém 11,
17-14) eine Briticke zum jlidischen Volk in
Anerkennung seiner Einzigartigkeit dar.
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Israel im hellenistisch-romischen Kulturraum

Wenn man sich die geopolitische Lage Is-
raels im Zeitraum, den das Alte Testa-
ment beschreibt, ansieht, so kann man
feststellen, daf} Israel gewissermaflen im
Schnittpunkt zwischen zwei Kontinenten
und entsprechend zwischen zwei Grof-
méchten lag. Israel befand sich damit
auch immer im Interessenbereich der
GroBlmichte, was wiederum intern zu In-
teressenkonflikten fithrte (vgl. hierzu die
Ausfibrungen in Heft 1 *Das Land der
Bibel” und in Heft 2 zu den Propheten).
Mit zunehmender Schwiche und politi-
scher Bedeutungslosigkeit Agyptens
wuchs der Einflul aus dem Norden.
Dessen Zentrum verschob sich mehr und
mehr nach Westen, zuerst nach Griechen-
land, anschlieBend nach Rom. Das Land
der Bibel riickte nun geographisch gese-
hen an den Rand, es wurde gewisserma-
Ben im doppelten Sinne "Provinz". Milit4-
risch und politisch war seine Bedeutung
gering, die Kulturzentren befanden sich
ebenfalls woanders und fiur die Wirt-
schaft wurden auch andere Handelswege
wichtig. Israel hérte sozusagen “stiick-
weise" auf, politisch selbstindig zu sein,
von kurzen Perioden abgesehen; es wurde
zum Spielball auswirtiger Michte, und
im Innern stritten sich viele Herrscherfi-
guren um Macht und Einfluf}. Meist wur-
den sie zu Vasallen oder erhielten nur
eine begrenzte Selbstindigkeit, in wichti-
gen und entscheidenden Fragen waren
sie abhingig von der Gunst und Gnade
der Herrscher im hellenistischen Raum,
spiter in Rom. Immer hdufiger kam es
auch zur Verdnderung der Grenzen, zu
Trennungen, Teilungen und Spaltungen
mit wechselnden Einflu3bereichen.
Wenn wir kurz die Geschichte Israels
in dieser Zeit zusammenfassen, ergibt
sich folgendes Bild, das man im Juden-
tum als die Zeit des "Zweiten Tempels"
bezeichnet: Unter persischer Herrschaft
gelang den Israeliten die Riickkehr in ihr
Land. Diese Riickfithrung entsprach ei-
nen Grundzug in der Politik des Kyros,
der den Israeliten erlaubte, nach Jerusa-
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lem zurtickzukehren, den Tempel wieder
aufzubauen und ihre Religion wieder aus-
zuiiben (Kyros-Edikt). Zudem iibergab er
den Juden eine begrenzte Autonomie in-
nerhalb des persischen Grofireichs, das
aufgrund seiner Ausdehnung in gewissem
MaB dezentral regiert werden mullte. Die
erste Riickkehrerwelle vollzog sich unter
der Fithrung von Serubbabel, die zweite
und dritte sind dann mit den Namen Es-
ra und Nehemia verkniipft. Diese beiden
standen in direktem Kontakt zum persi-
schen Hof, an dem Aramiisch die Amts-
sprache war. Der "Zweite Tempel" wurde
gebaut und geweiht, er war in der Aus-
stattung bescheidener als der erste. Spé-
ter hat Herodes daran weitergebaut und
eine westliche Stiitzmauer errichten las-
sen, um das Plateau zu vergréBern. Nach
der Zerstorung des Zweiten Tempels
durch die Rémer 70 n. Chr. blieben nur
Reste dieser Mauer iibrig, die uns bis
heute unter dem Namen "Klagemauer”
(Westmauer) bekannt sind. Sie wurde
zum wichtigsten heiligen Ort, zum Zen-
trum der Sehnsucht des jiidischen Volkes
dber all die folgenden Jahrhunderte hin-
weg bis in unsere Zeit.

Die Niederlage der Perser bei Issos
(333 v. Chr.) bedeutete nicht nur das En-
de des persischen Weltreiches, sondern
auch das der orientalischen Kultur in
dieser Gegend. Die Griechen brachten
nun ihre westliche Kultur mit und verén-
derten damit das gesamte Weltbild und
Denken der Zeit. Ein weiterer wichtiger
Faktor war die schon angedeutete Verla-
gerung der Regierungsmacht in den
(westlichen) europiisch-abendliandischen
Raum, so dal} der Orient insgesamt und
damit auch Israel aus der Mitte des Welt-
geschehens an den Rand gedriickt wurde,

Nach dem Zerfall des Reichs von Alex-
ander dem Groflen folgten die Diadochen,
und damit verstirkte sich die helleni-
stisch geprédgte Vorherrschaft auf dem
(geographischen) Gebiet Israels. Sympa-
thie flir hellenistisches Gedankengut
breitete sich auch in Jerusalem aus, es
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galt als modern und weltoffen. Griechisch
wurde zur Weltsprache, und die Juden
libersetzten in Afrika zum ersten Mal
ihre Bibel in eine Fremdsprache: ins
Griechische (LXX, Septuaginta). Das Dia-
spora-Judentum machte also zu dieser
Zeit eine Entwicklung durch, die sehr
stark auf die griechische Kultur hin aus-
gerichtet ist. In Jerusalem selbst, in der
Néhe des Tempels, blieben dagegen tradi-
tionelle Auffassungen erhalten. Die Aus-
einandersetzungen mit dem Hellenismus
wirkten ebenso in das tigliche Leben wie
auch in die Religion hinein. Die Namen-
gebung der Kinder zeigte z.B. die Position
der Eltern. Es gab griechische Gymnasien
und Sportstitten (vgl. hierzu die Sitte,
nackt Sport zu treiben). Dies mufite den
traditionellen Juden ein Dorn im Auge
sein, denn sie flirchteten den Verfall der
judischen Religion durch Nicht-Einhal-
tung wichtiger Gebote.

Als 63 v. Chr, die Rdmer Palidstina
eroberten, verschob sich das Weltzentrum
erneut. Die romische Kultur und das
Konzept der Pax Romana pragten die
Politik der Romer nach Beginn der Cae-
sarenherrschaft. Die Einheit des romi-
schen Reiches wurde zunachst durch die
einheitliche Sprache, Latein, und spiter
auch durch eine gemeinsame Religion,
den Kaiserkult, gesichert. Oktavian, der
diese Konzeption von der Befriedung der
Welt durch Rom mit der Kultivierung
durch rdmische Werte verbunden hat,
traf interessanterweise damit genau das
Gefuhl seiner Zeit. Allerdings liel man
den eroberten Vilkern einen eigenen
Raum der Identitit, zu dem auch die Re-
spektierung der Religion in weiten Be-
reichen gehorte. So wurden die Juden in
der Regel nicht zum Militdrdienst ge-
zwungen (sie hitten dort ihre Religion
schon wegen der Speisegesetze und der
Einhaltung des Schabbats nicht ausiiben
konnen), und man akzeptierte das Bilder-
verbot w.a. dadurch, daBl die Tempel-
steuer fir den Tempel in Jerusalem in ei-
ner Wihrung entrichtet werden durfte,
deren Miinzen kein geprigtes Bildnis
trugen (vgl. dazu die Ausfithrungen in
Heft 3 zu Pilatus, der eben diesen Re-
spekt nicht immer gelten liefl). Es gab
regelrechte Abkommen zwischen der reli-

gitsen Fithrung der Juden und den Herr-
schern in Rom bzw. deren Stellvertretern.
Als sich das Christentum entwickelte (es
galt zunédchst als eine Art "Judischer
Sekte"), profitierte es von diesen Abma-
chungen, denn sie wurden nicht selten
direkt auf diese neue religitse Gruppe
ibertragen. Andererseits trafen in den
ersten Jahrhunderten dann auch Verfol-
gungen durch das heidnische Rom Juden
wie Christen gleichermafien.

Im griechischen Raum hatte die Phile-
sophie bis zu diesem Zeitpunkt viel Bo-
den verloren, wihrend die Religion in
diversen, sehr unterschiedlichen Spielar-
ten wie z.B. Mysterienkulten und Gnosis
{vgl. hierzu in Heft 3 "Einfiihrung ins
Neue Testament"), einem Hohepunkt ih-
rer Bedeutung entgegenging. Damit wur-
de ein grofies individuelles Erlésungsbe-
diirfnis in der hellenistischen Welt befrie-
digt. Die Erlosungskonzepte der judi-
schen, frithen christlichen und heidni-
schen Religionen lagen relativ eng bei-
sammen, und die christliche Mission traf
an dieser Stelle genau den Nerv der Zeit.
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PLANUNGSRASTER - FILM 11

BILDREDE - SYMBOL
Brot und Wein
Gemeinschaft
Kreuz(zeichen)
GEGENWART ALTES TESTAMENT
Gemeinschaft Tora - Gottes Weg-Weisung
Gemeinde Gebote, "Gesetze", Vorschriften

Gruppen und ihre Regeln
Kennzeichen und Kennzeichnungen von
Gruppen

Speisevorschriften
Verhalten gegeniiber fremden Gruppen

WIRKUNGSGESCHICHTE NEUES TESTAMENT
Abendmahl Galater 2
Ritualmorderzdhlungen (Mittelalter) Matthéus 5,17-20
Kennzeichnung von "fremden" Gruppen: Romer 9-11

der gelbe Stern
Okumene

Entwicklung des Herrnmahls
Abgrenzungen vom Judentum

FEST FEIERN - GOTTESDIENST

Feier des Herrnmahls in der Urgemeinde
Abendsmahlsfeier heute

Eucharistiefeier heute

Wir feiern ein Gemeinschaftsfest und la-
den dazu andere/fremde Gruppen ein
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Verlaufsskizze zu "Petrus und Paulus”

Der Film zeigt das Haus einer typisch
hellenistischen Familie in Antiochia, was
man an der Kleidung der Bewohner und
an der Einrichtung unschwer erkennen
kann, Der Sohn des Hauses, Titus,
kommt aufgeregt zu seiner Mutter ge-
laufen und erzihlt, dall Petrus in der
Stadt sei (er sagt durch ein Versehen in
der ersten Filmfassung "in Philadel-
phia"). Petrus, der ja selbst mit Jesus
gelebt habe, ihn begleitet und ihn gehért
habe, der am authentischsten von ihm
erzdhlen kénne, ein direkter Zeuge. Die
Mutter wehrt zunichst ab, sie fithlt sich
nicht ganz gesund. Aber ihr Sohn ver-
sucht, sie zu tberzeugen. Er ist schon
total begeistert von der blofen Vorstel-
lung, was Petrus berichten wird; und an-
schlieend werden sie zusammen feiern.
Seine Erwartung ist sehr grofl. Auch die
Mutter ist davon uberzeugt, dafl es ein
wichtiges Ereignis wird, und so ver-
spricht sie, doch mitzukommen. Titus
will in der Kiiche noch Speisen vorberei-
ten lassen fiir die Feier, fiir "das Mahl
des Herrn",

Die nachste Szene zeigt die Versamm-
lung. Paulus ergreift das Wort: "Weil wir
alle geliebt werden und von Gott zwischen
uns kein Unterschied gemacht wird, ha-
ben wir alle ein neues Leben und eine
neue Gemeinschaft." Dann wendet er sich
an Petrus und sagt ihm, wie dankbar sie
alle sind, daf} er bei ithnen sei. Er konne
von seinen eigenen Erfahrungen mit Je-
sus berichten. Sie alle hier hitten Jesus
auf andere Weise erfahren. In Erinnerung
an Jesus wollten sie nun zum Abschluf
gemeinsam das Mahl feiern.

Wihrend sich die Versammelten an die
Vorbereitung begeben und Wein und Brot,
das sie mitgebracht hatten, bereitstellen,
spricht Petrus leise mit seinen Begleitern,
unter ihnen Barnabas; sie erheben sich
und verlassen den Raum. Paulus ist ver-
dutzt, geht ihnen dann aber nach. Auch
die anderen sind mehr als nur verwundert
itber dieses Verhalten, das sie nicht er-
wartet haben. Titus und seine Mutter se-

hen sich achselzuckend an; er geht ihnen
schlieflich nach.

Drauflen im Hof holt Paulus die vier ein
und fragt Petrus, was denn passiert sei.
Der sagt, dafl es ihm leid téte, sie aber
nicht bleiben kénnten, um mit ihnen zu
essen, das Gesetz sei dagegen. Paulus ver-
steht das nicht; Petrus méchte es thm spi-
ter erkldren, weil er jetzt nicht das Mahl
stéren wolle. Das habe er bereits getan,
erwidert Paulus; er will die Antwort sofort
haben, schlieBlich habe Petrus schon frii-
her am Essen teilgenommen. Petrus ver-
weist nun auf seine Begleiter, seine "Brii-
der" aus Jerusalem, Diese durften nun
einmal nicht gegen das Gesetz verstolien,
als Juden diirften sie nicht mit Nichtju-
den gemeinsam essen. Paulus wendet ein,
dafl sie doch alle Christen seien. Sollten
nun doch Unterschiede beibehalten wer-
den, die sie trennen wiirden? Petrus versi-
chert, dall er auch keine Trennung wolle,
und er schldgt vor, spater ausfithrlich und
in Ruhe {ber dieses Problem zu reden.
Titus hat dieses Gespridch mit angehért
und senkt enttduscht und traurig den
Kopf.

Paulus ist ungeduldig, er will jetzt dar-
iiber reden., Er bittet Barnabas, zur Ge-
meinde zu gehen. Der aber lehnt ab, er
kénne es einfach nicht, denn Petrus habe
recht mit seinem Einwand. Das Gesetz
verbiete es nun einmal, mit Heiden das
Mahl zu teilen, Paulus setzt sich leiden-
schaftlich dagegen ein und argumentiert,
dafl dieses Verhalten die Gemeinschaft
zerreiflen wirde. Aber Barnabas kann
nicht anders. Seiner Meinung nach wire
es das beste, wenn auch die Nichtjuden
50 wie Juden leben wiirden.

Paulus, der nicht nachgibt, fragt nun
Barnabas, ob sie eine Gemeinschaft seien
oder nicht, ob sie Frieden mit Gott hit-
ten, weil Jesus sie erlost habe oder weil
sie die Gesetze befolgten. Petrus schaltet
sich ein, man kénne diese schwierige Fra-
ge jetzt nicht kldaren. Es sei besser, wenn
er sie jetzt gehen liefle. Titus, der weiter
zugehort hat, geht wieder ins Haus. Und
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Paulus fragt, zu welcher Gemeinde er
denn gehen solle, es wiirden davon nicht
mehr viele ibrig bleiben, wenn sie jetzt
gingen.

Paulus geht zur Gemeinde und ver-
sucht, ihnen zu erkliren, warum die vier
das Mahl nicht mit ihnen feiern kénnten,
Moses Gesetz verbiete es Juden, mit
Nichtjuden zu essen. Dieses Gesetz sei
immer noch giiltig. Petrus denke so und
auch Barnabas, Die Gemeinde wird unru-
hig. Einer aus ihrer Mitte ruft dazwi-
schen, dafl das einzige Gesetz von Jesus
sel, einander zu lieben, so habe Paulus
selbst es sie gelehrt. Eine Frau fragt nach
dem Nutzen eines Gesetzes, wenn es sie
trenne. Weitere Unruhe breitet sich aus,
Zwischenrufe erfolgen. Bisher habe Petrus
mit ihnen gegessen; warum er ihnen das
nicht selber sage; das zerstére die Ge-
meinschaft. Paulus beschwichtigt und
sagt, daBl sie bestimmt nicht die Zersti-
rung der Gemeinschaft wollten. Die Mut-
ter von Titus besteht darauf, daBl Petrus
und Barnabas ihnen selbst sagen mogen,
warum sie nicht mit ihnen an diesem
Abend essen wollten. Paulus schligt, um
alle zu beruhigen, vor, diesesmal das Mahl
des Herrn nicht zu feiern, die Speisen und
Getrianke einfach nur so gemeinsam zu
essen. Beim ndchsten Treffen aber wollten
sie Petrus und Barnabas befragen. Die
Gemeinde ist nicht einverstanden mit der
Vertrostung. Und ein junger Christ, Her-
mes, stellt Paulus zur Rede. Er habe ihm
immer gesagt, dafl sie alle gleich seien.
Was soll denn nun daraus werden? Sind
sie weiterhin Sklaven und minderwertig?
Wieder versucht Paulus, die aufkommen-
de Unruhe zu ddmpfen. Seiner Meinung
nach habe sich ja nichts gedndert. Er bit-
tet die Gemeinde, beim nichsten Mal Pe-
trus dieselben Fragen zu stellen, die sie
gerade an ihn gerichtet hitten. Er solle
ihnen dann sagen, was ihnen den Frieden
mit Gott gdbe: das Gesetz, das sie halten,
oder weil sie an Jesus Christus glaubten.

Die n#chste Szene zeigt Paulus, der
mit Barnabas weiter tiber das Problem
diskutiert. Dabei geht es Paulus vor al-
lem um die Frage, wie man mit Gott "ins
Reine" komme - doch nicht etwa da-
durch, daBl man keine unreinen Speisen
dle, sich beschneiden lieBe und das Ge-
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setz gehorsam auf gich ndhme. Das er-
scheint ihm unméglich, Wenn es aber
doch stimmen wiirde, dann hatten sie auf
all ihren Reisen den vielen Menschen
etwas ganz Falsches erzihlt. Jesus sei
umsonst gestorben und nichts hitte sich
auf der Welt veridndert. Barnabas weil}
nichts weiter zu sagen, er denkt, Petrus
habe schon recht; aber er wolle deshalb
nicht mit Paulus streiten. Paulus erin-
nert ihn daran, dafl er ithn schlie3lich
hierher geholt habe, er habe ihm ver-
traut. Nun furchtet er, dal} die Gemeinde
stirbt, wenn Petrus sich durchsetze, des-
halb bittet er Barnabas um Unterstiit-
zung.

Drauflen geht der junge Christ am néch-
sten Tag die Stralle entlang. Titus sieht
ihn und spricht Hermes an; er erinnert ihn
an den morgigen Termin des nichsten
Treffens der Gemeinde. Petrus werde ih-
nen dann alles erkliaren. Hermes sagt, er
kame nicht, tiberhaupt nicht mehr. Er ist
zutiefst enttduscht, Er sei Christ gewor-
den, weil es keine Unterschiede mehr ge-
ben und der Herr alle gleich lieben wiirde.
Nun aber wiirden doch wieder Unterschie-
de gemacht, wie immer schon. Er hat Pe-
trus so verstanden, als seien Juden mehr
wert als die tibrigen Christen. Titus ver-
sucht, Hermes zu iiberreden, doch noch
dabei zu bleiben, Paulus sage schliefllich,
es gebe keinen Unterschied. Aber Hermes
ist skeptisch und glaubt, dafl sich Petrus
durchsetzen wird, weil dieser noch mit
Jesus gelebt habe, Paulus aber nicht.
Dann nimmt Hermes das Kreusz, das er
sich gemacht hat, ab und gibt es Titus, er
selbst brauche es ja nicht mehr. Und dabei
sei er so froh gewesen, als er es gemacht
habke, weil er endlich eine Gemeinschaft
gefunden hatte. Er 146t Titus stehen und
geht.

Titus lduft nach Hause und erzihlt
seiner Mutter aufgebracht von dem Ge-
sprach mit Hermes. Die Mutter vermutet,
dafBl Petrus schuld daran sei, was Titus
bestétigt. Petrus wolle wieder Unterschie-
de machen zwischen Juden und Nichtju-
den, zwischen Sklaven, Herren und Frei-
en. Die Mutter will zuerst Paulus dar-
tiber unterrichten, doch dann sagt sie, es
sei besser, sie redeten direkt mit Petrus
dariber, schlie8lich sei Hermes seinetwe-
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gen weggegangen. Sie ist fest entschlos-
sen, selbst mit Petrus zu reden; Titus
solle sie begleiten,

Die Judenchristin Rachel, in deren
Haus Petrus wohnt, 1463t Titus und seine
Mutter Dorkas eintreten und ruft Petrus.
Die beiden setzen sich derweilen in den
Innenhof. Titus ist erstaunt dariiber, daf
sie nicht ins Haus gebeten werden. Seine
Mutter antwortet ihm, dall dies ein ji-
disches Haus sei und das Gesetz es ihnen
verbiete.

Petrus kommt und begriifit beide sehr
freundlich mit den Worten "Der Herr sei
mit euch". Dorkas kommt gleich zu ihrem
Anliegen und fragt Petrus, warum er und
Barnabas gestern vor dem Mahl gegan-
gen seien. Petrus will sie auf den n#ch-
sten Tag vertrésten, ist dann aber doch
bereit, zu erzidhlen, warum er weggehen
muflte, es sei nicht leicht fiir ihn gewe-
sen. Er erinnert daran, daf} er aus Gali-
laa komme, wo er in der Lehre der Viter
unterrichtet worden sei, bei der das Ge-
setz des Mose das wichtigste sei. Dorkas
argumentiert, dafl Jesus ja auch deshalb
angefeindet worden sei, weil er das Ge-
setz gebrochen habe. Und Titus fiigt hin-
zu, dall man ihnen gesagt hat, daf} Jesus
am Sabbat Kranke geheilt habe. Petrus
bestétigt die Richtigkeit, sagt aber auch,
daB das Gesetz sie lehre, was Gott von
ihnen wolle. Titus versteht das nicht und
fragt weiter. Er fithrt das Beispiel des
Kornelius an, in dessen Haus Petrus ge-
wesen sei, und auch hier, mit ihnen, habe
er oft gegessen.

Nun erzéhlt Petrus von seinen judi-

schen Briidern aus Jerusalem, die ihn auf

etwas aufierksam gemacht hitten, wor-
an er selbst nicht gedacht hitte. Sie be-
achteten das Gesetz sehr genau, vor al-
lem auch, was das Essen anginge. Fiir sie
als Juden seien diese Regeln giiltig, auch
wenn sie Christen seien. Dorkas fragt so-
fort, ob das dann auch fir sie gelte. Pe-
trus nickt; nach seiner Ansicht wire das
gut fiir die Gemeinschaft. Dorkas denkt
weiter und fragt, ob sie dann auch alle
anderen Regeln einhalten mifiten. Titus
miusse sich dann ja beschneiden lassen,
und sie miifiten alle den Sabbat halten
und nicht mehr den Tag des Herrn fei-
ern. Petrus bestitigt alles. Dorkas fiirch-

tet, daB sie dann zwar Gemeingchaft hal-
ten konnten, aber doch nie so ganz, weil
sie von Geburt keine Juden seien. Dies
aber konne sie nicht verstehen. Jesus sei
doch fiir alle Menschen da, ohne Unter-
schied. In Dorkas” Augen schlief3t Petrus
sie damit aus, sie konnten dann nicht zur
Gemeinde gehbren. Petrus aber argumen-
tiert genau entgegengesetzt und bittet,
dall sie doch die Briider aus Jerusalem
nicht ausschlieflen mogen. Und noch ein-
dringlicher bittet er darum, sie nicht zu
verachten, weil sie das Gesetz befolgten.
Dies weist Dorkas von sich, aber sie stellt
Petrus die Frage, ob es tatséchlich so
sein miisse, wo Gott sie doch davon be-
freit habe. Das Gesetz Moses brauche von
thnen nicht mehr erfiillt zu werden, weil
Christus es fur sie schon erfiillt habe. So
jedenfalls habe man es sie gelehrt. Petrus
ist erstaunt, so habe noch keine Frau mit
ihm gesprochen. Dorkas weist Petrus dar-
auf hin, dafl auch Minner und Frauen
gleich seien und sie als Frauen kiinftig
freier reden wiirden. Petrus geht wieder
ins Haus, und die beiden brechen eben-
falls auf.

Rachel ruft sie zuriick. Sie habe es ge-
hort und wolle ihnen nur sagen, dal} sie
und ihr Mann auf jeden Fall zum néch-
sten Herrenmahl kimen und auch blei-
ben wiirden. Sie freue sich dariiber, daf}
es eine Feier in der Welt gebe, zu der alle
Menschen eingeladen seien. Dorkas be-
dankt sich fiir die Worte. Rachel bittet sie
in ihr Haus, aber Dorkas lehnt ab wegen
des Gesetzes, Aber Rachel wiederholt die
Einladung, ihr Mann und sie wiirden sich
freuen, sie als Gaste dort zu haben, Auch
Titus fragt noch einmal nach, ob sie da-
mit denn nicht das Gesetz ibertrete und
was Petrus wohl dazu sage. Nach Dorkas'
Ansicht konne er das ruhig wissen, es sei
doch gut so. Und sie fiigt hinzu: "Es gab
eine Zeit, da hat Gott unserem Volk auf-
getragen: 'Seid verschieden von den Vil-
kern, die auf der Erde leben.' Jesus hat
uns eine andere Weisung gegeben, ndm-
lich: 'Tiebet einander und seid eins.' Gott
sei Dank." Dorkas und Rachel umarmen
einander, dann gehen sie mit Titus zu-
sammen in das Haus.
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Didaktisch-methodische Hinweise zu "Petrus und Paulus"

Wie bei Film 10 sind auch hier die theo-
logischen Hinweise zur Bibelstelle, auf die
sich der Film bezieht, eingearbeitet in die
Gesamtdarstellung des Lebens und Wer-
kes des Paulus. Darauf sei hier hingewie-
sen. Einige andere Fragen und Probleme,
die sich direkt aus dem Film ergeben,
werden hier mit einigen Informationen
ergénzt. Die Szenenfolge ist ausfiihrlich
beschrieben worden, da der Film, wie
schon der vorangegangene, vor allem von
den Dialogen lebt.

Der Film bemiiht sich, den theoclogisch
recht schwierigen Sachverhalt von Gala-
ter 2 so umzusetzen, dafl eine Kernfrage
daraus nachvollziehbar wird. Durch die
vereinfachende Darstellung kénnte es al-
lerdings an einigen Stellen zu Mifiver-
stdndnissen kommen, auf die hier einge-
gangen werden soll,

So wird beispielsweise an mehreren
Stellen gesagt, daf das jiidische Relgions-
gesetz es verbiete, mit Nichtjuden ge-
meinsam zu essen, Dies wird dann noch
ausgeweitet auf den ganzen Bereich des
Hauses und angefiihrt, Juden diirften kei-
ne Heiden in ihr Haus lassen, auch dies
verbiete das jiidische Gesetz. Beides ist
nur unter bestimmten Voraussetzungen
zutreffend. Fromme und gesetzestreue Ju-
den sind dazu verpflichtet, die jiidischen
Speisevorschriften einzuhalten, also "ko-
scher" zu kochen und zu essen. Dies be-
deutet, dal} sie sehr wohl mit Heiden ge-
meinsam essen diirfen, vorausgesetzt, die
Speisen sind entsprechend zubereitet und
entsprechen den jiidischen Vorschriften.
Und selbstverstéindlich sind Géste in ei-
nem jiidischen Haus willkommen, ganz
gleich, zu welchem Volk und zu welcher
Religion sie gehoren. Dies gebietet schon
das Gastrecht (vgl. Film 1). Man moge
sich in diesem Zusammenhang noch ein-
mal die vielen Stellen, gerade im Alten
Testament, ansehen, wo es um das Recht
der Fremden innerhalb der Stadtmauern
geht (vgl. hierzu auch den Film 4 Rut),

Der im Film nach Galater 2 geschilder-
te Konflikt tritt erstmalig in der besonde-

58

ren Situation Antiochias auf: Er entziin-
det sich daran, daf} die aus der Synagoge
ausgezogenen Judenchristen sich inihrer
Mission verstirkt an Gottesflirchtige aus
dem Umfeld der Synagoge und auch an
Heiden wenden (vgl. dazu die Einfithrung
in das Werk des Paulus in diesem Heft, S.
11-14). Sie feiern zusammen mit den Hei-
denchristen die Mahlfeier und Petrus
nimmt daran teil, ohne auf die damit ver-
bundene MiBachtung der Speisegebote zu
achten. Mit der Ankunft von toratreuen
Judenchristen aus Jerusalem spitzt sich
der Konflikt zu. Die Jerusalemer werfen
den antiochenischen Judenchristen vor,
die Einhaltung der Speisegebote sei ein
entscheidender Teil der christlichen Le-
benspraxis, die Judenchristen dirften auf
die Einhaltung der Gebote nicht verzich-
ten. Von daher miiflten die Heiden zu-
néchst Juden werden, bevor eine Tisch-
gemeinschaft moglich ware, Petrus stellt
sich in diesem Konflikt gegen Paulus und
die Antiochener und damit auf die Seite
der Jerusalemer, was Paulus vor dem
Hintergrund der Absprachen in Jerusa-
lem (Apostelkonzil) als Heuchelei empfin-
det. Fir ihn gibt es keine Trennung in
bessere oder schlechtere Christen; das
Gesetz kann nicht als eigener Weg zur
Gerechtigkeit fiilhren. Deshalb ist die Ein-
haltung der rituellen Gebote fiir Juden-
christen zwar erlaubt, aber nicht heils-
bringend und damit auch nicht notwen-
dig.

An der Erfiillung der Ritualvorschriften
hangt fir Paulus nicht der Zugang zu
Gott und damit zum Heil, denn das Erls-
sungshandeln Gottes in Christus schlief3t
menschliche Beteiligung an der Erlosung
aus. Fiir ihn muf3 das Evangelium univer-
selle Gultigkeit haben und darf nicht an
rituelle Vorschriften gebunden sein. Da-
mit ist fir Paulus allerdings nicht die
ganze Tora relativiert, denn sie ist von
Gott und damit gut, die ethischen Gebote
der Tora gelten selbstverstindlich weiter.
Paulus geht gerade davon aus, dal} die

‘Menschen nach der Befreiung von der
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Stinde durch den Glauben an den Aufer-
standenen erst richtig zur Liebe und da-
mit zur Einhaltung von Gottes Geboten
befreit sind.

Hinter dieser scheinbar formalen Fra-
gestellung verbirgt sich fiir uns Christen
bis heute die grundstitzliche Frage nach
der Giltigkeit der ethischen Gebhote der
Tora.

Ein Hinweis sei noch einmal zum Be-
griff "Gesetz" gemacht. Dieser Ausdruck
ist die vom Griechischen ins Lateinische
iibernommene Ubersetzung eines Begriffs,
der im Hebréischen eine andere Bedeu-
tung hat. Gesetz meint hier eigentlich
"Weisung, Lehre Gottes"” (Tora), also Got-
tes Weg-Weisung an die Menschen, um
ihnen zu helfen, ein gottesfiirchtiges Le-
ben zu fihren. Da nun erfahrungsgemal
niemand "nur" nach einigen ethischen
Prinzipien leben kann (vgl. dazu die sog.
"Zehn Gebote" und Jesu Auslegung dazu
in der Bergpredigt), bedarf es der Ausle-
gung und Ausformung - und immer wie-
der der Verénderung und Anpassung an
andere Lebensumstinde. Von daher ist
das judische "Gesetz" nichts Starres; es
andert sich, bleibt aber dem Kerngedan-
ken jeweils treu. Nichts anderes passiert
ja auch in unserer Rechtsprechung, um
einmal diesen Vergleich heranzuziehen,

DaB im Film der Begriff "Gesetz" so in
den Vordergrund geriickt wird, héngt mit
der Theologie des Paulus und der beson-
deren Situation in Antiochia zusammen,
um die es ja hier geht. Paulus verwendet
diesen Begriff meistens im Gegensatz zum
Begriff "Evangelium". Nach seinem Ver-
stdndnis mufl man als Nichtjude, der zum
christlichen Glauben iibertreten will,
nicht zunichst Jude werden. Damit
stimmt er aber mit der jiidischen Religion
dahingehend tiberein, daf ein Nichtjude
nicht zur Erfallung aller Gebote und (An-)
Weisungen verpflichtet ist. Fiir ihn gelten
nur die sogenannten "noachidischen” Ge-
bote (vgl. dazu Heft 1). Zur kurzen Erldu-
terung: Gott gab schon Noah eine Wei-
sung, die aber viel weniger Gebote ent-
hilt. Sie finden sich nicht in der Bibel
selbst zusammengestellt, sondern ver-
streut darin. Der jiidische Gelehrte Mai-
monides fallte sie dann in sieben
Prinzipien zusammen. Sie beziehen sich

im wesentlichen darauf, nur an den einen
Gott zu glauben (Verbot des Gétzendien-
stes und der Gottesleugnung), einen sitt-
lich-moralischen Lebenswandel zu fithren
(Verbot von Mord, Diebstahl und Unzucht
sowie der Brutalitit gegentiber Tieren)
und der Wahrung des Rechtsprinzips. Die-
se Prinzipien, auf die durch Noeah alle
Menschen verpflichtet sind, kénnen auch
als Gedanken eines allgemeinen Men-
schenrechtes verstanden werden. Auf die
Einhaltung der Gebote vom Sinai (vgl.
Heft 1, Film 3) wird hingegen nur das jii-
dische Volk verpflichtet. Deshalb betont
Petrus in dem Film auch, daf} er und sei-
ne (ebenfalls jiidischen) Freunde in Jeru-
salem "nicht anders kénnen".

Der Filmtitel selbst legt es nahe, aber
auch die Vorstellungen der Menschen, die
im Film zum Stichwort "Gemeinschaft"
gedullert werden, soliten ausfithrlich be-
handelt werden. Allzu leicht (wir kennen
Beispiele nicht nur aus der jingsten Ge-
schichte), wird Gemeinschaft verwechselt
mit einer Gleichheit, die zu einer Gleich-
macherei fithrt, die nicht mehr gelebt wer-
den kann. Selbst Petrus wirbt geradezu
im Film dafiir, doch auch Unterschiede
anzuerkennen und nicht anders Den-
kende oder Handelnde auszuschliefien
und zu verachten.

Sieht man von der faktischen "Heuche-
lei" in Antiochia ab, so sind Petrus und
Paulus der Sache nach gar nicht so weit
entfernt. Die katholische Kirche hat mit
ihrem Feiertag "St. Peter und Paul" dem
vielleicht Rechnung getragen und die bei-
den, fast als Gegensétze zu bezeichnenden
biblischen Figuren zusammengebracht.
Die Theologie wurde in unseren christli-
chen Kirchen stirker von Paulus (insbe-
sondere die evangelische) geprigt, das
Bischofsamt als Nachfolge Jesu Christi
beruft sich auf Petrus, den Felsen, auf den
die Kirche gebaut werden soll, Man kann
sich auch einmal die Frage stellen, warum
sich ein Papst den Namen "Paulus" gibt.
Es lohnt sich auch, Darstellungen der
Kunst von Petrus und Paulus zu verglei-
chen (sofern vorhanden, sollten diese in
der Umgebung direkt aufgesucht werden),
auf die Attribute, die ihnen beigegeben
sind, einzugehen und der Frage nachzu-
gehen, ob Kirchen in der Umgebung etwa
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den Namen eines der beiden Apostel tra-
gen. Vielleicht 148¢ sich gelegentlich sogar
in Gemeindeakten noch nachvollziehen,
warum die Kirche so genannt worden ist.

Aus anderen Texten des Neuen Testa-
ments, insbesondere im Brief des Paulus
an die Romer (Kapitel 9-11) wird deutlich,
dafB3 man trotz der neuen Lehre, die man
verkiindigte, auch die Befiirchtung hatte,
sich zu sehr von der jidischen Wurzel zu
losen. Davor warnt Paulus selbst ein-
dringlich im Romerbrief. Es wire hilf-
reich, mit dlteren Gruppen dieses Problem
zu diskutieren. Als weitere Literatur liefle
sich hinzuziehen der Synodalbeschlull der
Evangelischen Kirche im Rheinland von
1980 "Zur Erneuerung des Verhilinisses
von Christen und Juden". Im Film wird
recht versinfacht dargestellt, daf} fiir das
Judentum das "Gesetz" das wichtigste sei,
daf} aber Christus dieses Gesetz aufgeho-
ben habe. Dem steht die Stelle bei Mat-
thius (Kapitel 5, 17-20) entgegen, in der
es u.a. heilit: "Thr sollt nicht meinen, dafl
ich gekommen bin, das Gesetz oder die
Propheten aufzulfsen; ich bin nicht ge-
kommen aufzuldsen, sondern zu erfiillen."
Im tibrigen sei in diesem Zusammenhang
auf die theologische Einfihrung ins Neue
Testament (Heft 4) hingewiesen. Wenn im
Film der Satz gesagt wird, das Gesetz set
das wichtigste fur die Juden, so bedarf
dies der Erlduterung, was Juden unter
dem "Gesetz" (sie selbst nennen es ja auch
nicht so) verstehen {s.c.). Dies gilt auch
fiir den im Film geduBerten Satz, dafl Je-
sus deshalb angefeindet worden sei, weil
er das Gesetz gebrochen habe. Jesus hat
kein Gesetz der Tora gebrochen; er hat —
nach judischer Tradition vollig legitim —
wie andere Lehrer Israels auch die Tora
in seiner eigenen Weise ausgelegt. Dies
wiederum fithrte zu innerjiidischen Dis-
kussionen mit Gelehrten aus anderen
Schulen.

Man sollte dabei auch auf die Frage
eingehen, inwieweit dag Christentum
selbst sich neue Gesetze und Dogmen ge-
geben hat. Es gibt Kirchenordnungen und
kirchliche Gesetzgebung; in den kirchli-
chen Verwaltungen werden eine Reihe
von Juristen beschiftigt. Mit Alteren soll-
te man einmal einen Blick in eine solche
Kirchenordnung tun. Dazu kann man
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auch die Gemeindeordnung fiir die eigene
Kirchengemeinde auswihlen und tber-
legen, welche speziellen Regeln dort fest-
gelegt sind.

Regeln, Ordnungen und Gesetze dienen
immer auch dazu, die Identitdt einer
Gruppe zu festigen oder zu erhalten (s.
dazu Seite 70 "Auszug aus den judischen
Speisevorschriften”). Nicht selten hat dies
bereits Auswirkungen auf die duflere Ge-
staltung: dhnliche Kleidung (Trachten,
Uniformen), Kennzeichen (z.B. das Tragen
des Kreuzes, eines Kopftuches), Frisur
(z.B. Skinheads). Damit will man schon
nach auflen sichtbar machen, wohin man
gehiirt. Umgekehrt aber werden auch (un-
lisbsame) Gruppen "gewaltsam" von der
herrschenden Mehrheit gekennzeichnet,
damit sie leichter zu erkennen sind. Allen
bekannt ist sicher die Verordnung zum
Tragen des gelben Sterns flir Juden (im
Mittelalter des "Judenhutes”).

Aus dem Film entwickeln 148t sich auch
die Frage nach den Aufgaben (Sorgen,
Fragen, Problemen) der Gemeinde da-
mals. Der Vergleich zu unserer Situation
dréngt sich damit gewissermallen auf.

Berthrte der Film 10 auch die Frage
nach dem Sakrament der Taufe, so ist mit
diesem Film das Sakrament des Abend-
mahls/der Eucharistie angesprochen. Die
Auseinandersetzung zwischen Petrus und
Paulus macht deutlich, wie schwierig es
damals bereits war, gemeinsam das Her-
renmahl zu feiern, Die Grinde dafiir la-
gen zwar vor allem in der Beachtung der
Speisevorschriften fir die Judenchristen
und damit anders als heute, ein Blick in
die verschiedenen christlichen Konfessio-
nen macht aber deutlich, daf} wir immer
noch von einer allgemeinen Abendsmahls-
gemeinschaft entfernt sind. Nicht nur die
unterschiedlichen Vorstellungen, was das
Abendmahl sei oder bedeute, sondern
auch allgemeine Lehrunterschiede stehen
dem entgegen. Wir sind heute noch weit
davon entfernt, eine christliche Gemein-
schaft zu sein. Das, was die Gemeinde in
Antiochia so sehnlich wiingcht, ist ein
Whunsch geblieben. Es gibt zwar vielfiltige
Bestrebungen in der Okumene, aber nicht
in allen Punkten eine Einigung. "Einheit
in der Vielfalt" nennen wir es deshalb.
AnschlieBend an die Behandlung des
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Films lieRe sich tiber Okumene, ihre Fra-
gen, ihre Institutionen eine Reihe an-
schlieflen.

Die Auseinandersetzungen zwischen
den Christen aus Juden und Heiden in
der Anfangszeit tragen dann auch mit da-
zu bei, daf sich das Christentum schlief3-
lich ganz vom Judentum trennt und eine
eigene, selbstdndige Religion wird. Wie
die Wege im Laufe der Zeiten immer wei-
ter auseinandergingen (bis hin zu Intole-
ranz, Verachtung, Hafl und Verfolgung;
darauf wurde bereits an verschiedenen
Stellen der Hefte hingewiesen), 148t sich
anhand von einschligigen Kirchenge-
schichten nachvollziehen und erarbeiten.
Heute beobachten wir vielfiltige Versuche
zwischen Vertretern beider Religionen,
aufeinander zuzugehen. Eine Reihe von
Institutionen widmet sich diesem Ziel
(z.B. die Gesellschaften fir christlich-ji-
dische Zusammenarbeit). In Israel ist eine
christliche Siedlung entstanden, in der
Christen aus verschiedenen Kirchen und
Staaten leben, um dort im Land der Bibel
authentisches Judentum kennenzulernen
und damit einen besseren Einblick in die
eigenen Wurzeln zu bekommen. Ein Bei-
spiel, das zu dem Film paBt, sei dabei ge-
nannt: In der Siedlung NEs AMmiM (d.h.
Zeichen fiir die Vilker, nach Jesaja 11,10)
sind héufig Juden zu Gast. NES AMMIM
selbst fihrt aber keine koschere Kiiche.
Man hat das Problem so gelost, daf sich
immer eine Familie im Dorf bereiterklért,
grundsétzlich eine vegetarische Kiiche zu
fithren; dort konnen Juden dann auch mit
ihnen gemeinsam essen. Zwar sind damit
noch nicht alle Speisevorschriften beach-
tet, aber ein grofler Teil.

Hinweise zu den Arbeilshldttern

Die Landkarte auf Seite 63 kann und soll-
te mit der Landkarte aus den Ar-
beitsblattern zu Film 10 kombiniert wer-
den. Moglicherweise kann man davon
auch eine Folie erstellen und die Aufgabe
gemeinsam mit Hilfe eines Tageslicht-
schreibers (OHP) losen.

Wie bereits angedeutet, lebt der Film
weitgehend von den Dialogen. Es
empfiehlt sich in diesem Fall ganz beson-

ders, den Film mit der Gruppe nicht nur
einmal anzusehen. Nach dem ersten An-
sehen konnte man zunichst spontane Au-
Berungen sammeln. Ein zweites Ansehen
sollte zielgerichtet und mit entsprechen-
den Aufgaben als Hilfe dazu versehen
sein. Eine solche Hilfestellung will die
Seite 64 geben.

Auf die zentrale Frage und damit auf
das Problem im Film gehen die Seiten 65
und 66 ein. Da viel im Film mit den "Ge-
setzen” der Juden argumentiert wird, die-
nen die folgenden Seiten vor allem der
Information und Erarbeitung dieser Fra-
ge, exemplarisch dargestellt an den Spei-
sevorschriften. Vielleicht gelingt es sogar,
ein "koscheres” Rezept zu bekommen und
eine solche Speise auszuprobieren. Wo
etwa ein judisches, koscheres Restaurant
existiert, sollte man versuchen, dort einen
Besuch zu machen. Da es derartige Spei-
sevorschriften auch in anderen Religionen
gibt, sollte dies mit aufgegriffen werden
(z.B. bei den Muslimen), wie es die Seite
68 anregt. Hingewiesen sei darauf, daf} es
lange im Christentum Tradition war, frei-
tags kein Fleisch zu essen, vor allem auch
am Karfeitag nicht (letzteres hat sich
weitgehend heute noch erhalten). Diese
Tradition hat sich in den letzten Jahren
gelockert. Unkenntnis anderer Sitten und
Religionen hat im Laufe der Geschichte
immer wieder zu Vorurteilen und Feind-
bildern gefithrt (vgl, dazu Seite 71},

Auf den Begriff "Gemeinschaft', auf
verschiedene Vorstellungen davon, gehen
die letzten drei Seiten der Arbeitsblitter
ein, Sie greifen dabei auch die Fragen
nach einer "idealen”" Gemeinschaft, nach
der Identitat, nach Toleranz und Abgren-
zung auf. Die letzte Seite fragt insbeson-
dere nach Regeln, die fiir jede Gemein-
schaft wichtig sind. Dabei wird auch auf
Regeln des Christentums verwiesen, Die-
se Seiten lassen sich beliebig ergénzen
durch andere Aufgaben. Man findet si-
cherlich Bilder und Fotos, die 2z.B. dullere
Zeichen einer Gemeinschaft sichtbar ma-
chen (eine Gruppe in Uniformen, ein Bild
aus einem Kloster, eine Gruppe junger
Leute). Umgekehrt gibt es Bilder, die die
zwangsweise erfolgte Kennzeichnung ei-
ner Gruppe zeigen ("gelber Stern"). Man
konnte auch die Frage anschlieflen, inwie-
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weit Menschen in Gruppen gedrangt oder
gezwungen wurden, in die sie gar nicht
wollten (Parteienzugehotrigkeit im Dritten
reich oder in der DDR). In diesen Zu-
sammenhang gehért in Bezug auf das ji-
dische Volk auch die Zwangstaufe.
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Der Bibeltext, der zu diesem Film gehort, steht im Brief des Paulus an die
Galater. Auf dieser Karte siehst du "Galatien" eingezeichnet. Suche das
Gebiet, in dem die Galater wohnen, und schraffiere es in einer hellen Far-
be,
Sieh dir an, wie weit es von Jerusalem entfernt ist; vielleicht kannst du
ungefihr einzeichnen, wo Jerusalem liegt. |
Mit Hilfe einer anderen Karte, in der die Orte der damaligen Zeit einge- §
zeichnet sind, kannst du auch den Ort Antiochia finden, in dem der Film spielt. Es |
handelt sich um das in Syrien, nicht um das in Pisidien. Zeichne den Ort dann in |
diese Karte ein (z.B, mit einem roten Kreis).
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Diese Aufgabe lost ihr am besten zu zweit oder zu dritt!
Seht euch den ganzen Film ein zweites Mal an, sucht euch dabei eine der §
Haupt-Personen aus und beobachtet diese ganz genau. Schreibt méglichst §
‘ einige ihrer besonders wichtigen Aussagen auf. Am besten nimmst du fiir §
| die Person, auf die du achtest, ein eigenes Blatt. Einer von euch kinnte aber auch .
| versuchen, ein paar Stichworte zu den anderen Personen hier festzuhalten.
| Diskutiert hinterher euer Ergebnis!

| Was ihr hier herausfindet, wird euch auch bei der Erarbeitung anderer Aufgaben |
¢ helfen.

Dorkas:

Titus:

Hermes:

Rachel:

Petrus:

Barnabas:

Paulus:
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Im Film geht es um eine wichtige Frage, ein Problem. Schreibe es auf!
Finde eine Uberschrift dazul

Petrus und Paulus sind sich in dieser Frage nicht einig.
Was sagt Petrus dazu, was sagt Paulus dazu?

Petrus sagi: Paulus sagt:
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Schreibt einige der Fragen auf, die die Gemeinde an Petrus und an Paulus §
stellt!

( Vielleicht habt ihr selbst ja auch noch Fragen dazu.
- Notiert sie hier. Besprecht sie dann mit den anderen aus der Gruppe und [

vergleicht sie mit den Fragen, die die Menschen im Film stellen.
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(" Im Film wird gesagt, daf} es Juden nach ithrem Gesetz verboten sei, mit
Va Nicht-Juden gemeinsam zu essen. Dies stimmt so nicht ganz,
Juden miissen ihre Speisen in besonderer Weise zubereiten. Tis gibt da

Dinge, die sie beachten miissen. Wenn dies eingehalten ist, dann diirfen sie auch mit
anderen zusammen essen, Uberlegt gemeinsam, warum es Petrus, Barnabas und den
anderen aus Jerusalem nicht moglich ist, mit den anderen gemeinsam zu essen.

Man sagt zu dieser Art: "koscher" kochen und essen. Vielleicht hast du schon
einmal den Ausspruch gehort: "Das ist nicht koscher." Was versteht man

darunter?
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Informiere dich tiber die judischen Speisevorschriften. Der Text auf der
néchsten Seite und die Tabelle auf der iibernichsten sollen dir dabei hel-
fen. Wenn in deiner Umgebung Juden leben, versuche doch einmal, sie
danach zu befragen. Vielleicht kannst du dir auch einmal eine koschere
Kiiche ansehen und beobachten, was dort anders ist als bei uns.

Wenn du dir die beiden Seiten aufmerksam angesehen hast, verstehst du
vielleicht noch besser, warum es fiir Petrus und die anderen Judenchri-
sten se schwer war, mit den Heidenchristen gemeinsam das Mahl des
Herrn zu feiern.

Kennst du andere Religionen, die vergleichbare Speisevorschriften haben?
Wie ist es mit deiner eigenen Religion? Gibt es da auch solche Vorschrif-
ten?
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Auszug aus den jidischen Speisegesetzen:

Sie gehen auf Gebote aus der Tora, den 5 Biichern Mose zurtick. Du kannst dies
nachlesen: 3. Mose 11,2-8; 5. Mose 14,3-8; 2. Mose 23,19; 3. Mose 22,27-28. Sie sind in
einer Zeit entstanden, als man noch viel weniger von Gesundheit und Medizin wullte
als heute, auch gab es noch keine Kiihlschrinke zum Aufbewahren der Speisen, und
das in einem Land, in dem eg oft sehr heif} ist. Nach heutigen Erkenntnissen enthal-
ten diese alten Speisegesetze wichtige Grundregeln, die fiir die Erhaltung der Ge-
sundheit damals von grofler Bedeutung waren.

Das Judentum nennt heute aber noch mehr Grinde fiir das Einhalten dieser alten
Gebote:

"Formung des Charakters durch die Einhaltung einer Selbstdisziplin..."

"Die judische Identitdt zu bestarken und zu festigen; durch die jiidischen Speisevor-
schriften entwickelte sich ein eigener Lebensstil..."

"Forderung des Tierschuizes, d.h. durch die humanste Totung der Tiere; Jungtiere
unter 8 Tagen sind z.B. zum Schlachten verboten..."

Die Tiere miissen in besonderer Weise geschlachtet werden. Dies heifit "Schdchien”
"Das Schéchten ist die humanste Art, ein Schlachttier zu téten, da es durch rasches
Ausbluten sofort betdubt wird... Heute wird das Schichten von einem beruflich aus-
gebildeten ... Schiichter ausgefihrt... Dieser nimmt auch die Fleischbeschauung vor,
wobei die Tiere mit kranken oder abnormal gebildeten Organen oder mit Krankheit
behaftet fiir den Genufl keine Verwendung finden diirfen und tareff (verboten) sind."
"Ftir eine koschere Kiiche darf nur von diesem Fleisch bezogen werden."

"Blut wurde als die Substanz jedes Lebewesens angesehen, in der die Lebenskraft
steckt, und darf daher nicht 'geraubt, d.h. verzehrt werden. Das Verbot des Blutge-
nusses beruht auch auf der Vorstellung, da man mit der Aufnahme des Blutes die
Eigenschaften des Tieres in sich aufnimmt... Daher ist jegliches Blut ... zum Verzehr
verboten.”

"Fleisch- und Wurstwaren diirfen nicht mit Milch oder Milchprodukten gemischi
werden. Sie miissen gesondert aufbewahrt und in separatem Geschirr zubereitet und
serviert werden. Beide Sorten dirfen auch nicht zusammen verzehrt werden. Nach
dem Genufl von Fleischspeisen ... darf man binnen 4 Stunden nicht 'Milchiges' essen.
Umgekehrt darf man schon eine halbe Stunde nach dem Genufl von Milchprodukten
Fleisch und Fleischspeisen essen."

Es gibt aber auch sogenannte "neutrale Speisen’, die man beliebig mit Fleischwaren
und Milchprodukten mischen darf. Dazu gehéren:

"Gemiise und Obst; Eier; Fische; Pflanzendle und -fette (Margarine); Zucker, Honig,
Sirup, Schokoladen (ochne Milch); Kaffee, Kakao, Tee usw.”

Bei den Getrinken gibt es nur sehr wenige Verbote. Von der "Substanz” her "gibt es
grundsétzlich keine verbotenen Getrianke. Verboten sind nur Getrdanke (z.B. Wein),
die filr nichtjiidische kultische Zwecke geheiligt bzw. benutzt werden! Daraus ent-
stand das Verbot, mit 'Heiden' (Nichtjuden) Wein zu trinken."

aus: Rabbiner Dr. Meir Ydit, Kurze Judentumkunde fir Schule und Selbstunterricht, Jidische Kultusge-
meinde der Rheinpfalz, Ludwigstr. 20, Neustadt an der Weinstralle, .98, 99, 101
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Film 11: Arbeitsbldtter

DIE WICHTIGSTEN ERLAUBTEN UND VERBOTENEN SPEISEN

KASCHER "ng - ERLAUBT

TAREET 30 - VERBOTEN

Alle Gemiise und Friichte

@ FLier (von koscheren Tieren)

@ Alle Sdugetiere, -
mit gespaltenen Hufen, -
die a uc h Wiederkiuer sind !

@ Alle koscheren Tiere,
falls diese auch koscher geschlachtet
(geschiichtet) wurden und das Fleisch
kein Blut mehr enthdlt !

Hausgefliigel und zahme Vogel

Alle Innereien von erlaubten Tieren

Gefliigelfert (von Hausgefliigel) und
Fischtran (von koscheren Fischen)

Alte Fische, -
die Schuppen u n d

Wurst- und Fleischwaren
koscherer Tiere

® © © 9 @

Flossen haben !

@ Kadaver eingegangener Tiere

@ Kranke Tiere, insbes. solche, denen
wichtige innere Organe fehlen

® Jagderlegte und gerissene Tiere

® Blut (auBer von Fischen und eigenes Blut,
z. B. Aussaugen einer Wunde)

Nicht-geschiichtetes Fleisch
(geschlachtetes Fleisch, auch nicht von
erfaubten Tieren !)

@ Meerestiere (auller koscheren Fischen)

@

Alle Insekten und Kriechtiere
(auRer Heuschrecken des QOrients)

® Raubvigel
® Simtliche Innereien verbotener Tiere

@ Fettsticke (auRer vom Geflitgel) und
gewisse Sehnen der Tiere

@® Fische, -
die k e i n e Schuppen und Flossen haben

@ Wurst- und Fleischwaren verbotener Tiere

@ Jegliche Mischung von
"Milchig— und Fleischig"-Produkten !

BEISPIELE :

@ Rohes Fleisch von erlaubten Tieren,
das "gekoschert" wurde, d. h. kein
Blut mehr enthdlt;

@ Rind, Kalb, Ziege, Schaf, Hammel,

Lamm;
@ Rotwild m it

das auch
auch geschdchret

gespaltenen Hufen,
Wiederkduer ist, aber
wurde !

@ Zahme Vogel (Tauben, Singvigel),
Génse, Haus- und Wildenten, Wachteln

@ Karpfen, Hering, Lachs, Forelle,
Hecht u.dgl.;

Fischeier {Rogen) von kosch. Fischen

® Rinderschinken, Kalbswurst u.dgl. ;

BEISPIELE :

@ Alle Reptilien, Schnecken, Frosche,
Wiirmer (auch im Obst !}, Liuse w.dgl.;

@ pferd, Esel, Kamel, Schwein u. a.,
alle Raubtiere {auch Hund und Katze);

® Hasen, zahmes Wild o hn e
gespaltene Hufe /Klauen,
Jagdwild generell !

@ Wale, Haie u. a. Raubfische,
Stdr, Aal, Aalruten, Neunaugen, Rochen,
Wels, Seewolf, Katzenwels u. a.;

@ Kaviar verbotener Fische (z. B. Sto1);

@® Krebse, Hummer, Schildkriten,
Muscheln, Austern, Krabben etc.;

@ Schweinefleisch- und Pfletdefleischprodukte
(Schinken, Salami, Blutwurst, Siilzen etc.
und die meisten Wurstsorten 1)

aus; Kurze Judentumkunde, a.a.0. S. 100
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Film 11: Arbeitsblitter

Die Speisevorschriften der Juden waren fir andere Zeitgenossen immer
etwas, was sie nicht so ganz verstanden, was ihnen merkwiirdig, ge-
heimnisvoll vorkam und deshalb oft zu seltsamen Vorstellungen fiithrte.

So hat man vor allem im Mittelalter die Juden oft des Ritualmordes zn-
geklagt. Lies dir den Text dazu durch und iiberlege, was daran nicht rich-
tig sein kann, weil es gegen die jiidischen Speisevorschriften wére!

Ritualmordanschuldigungen

Die Juden "wurden zum Beispiel angeklagt, daB sie zur Zeit des Pessachfestes oder
der christlichen Ostern, die oft zusammenfielen, in hohnischer Wiederholung der
Jesus zugefligten Leiden Christenkinder 'opferten’. Spiter kam die Behauptung hinzy,
dall sie Christenblut beim Backen der ungesiuerten Pessachbrote und bei anderen
Pessachzeremonien verwenden... Zum ersten Mal wurde die Blutbeschuldigung in
England erhoben. Es war der Fall des 'heiligen’ William von Norwich, im Jahre 1144.
Die Juden der Stadt Norwich wurden von ihren christlichen Mitbiirgern wegen ihres
Wohlstandes beneidet und gehalit. Als Ende Marz 1144 die Leiche eines zwitifjihrigen
Jungen in einem Wald gefunden wurde, beschuldigten fanatische Monche die Juden,
gie hitten den Jungen am Pegsachvorabend fur rituelle Zwecke zu Tode gemartert.
Die Behorden schenkten der Beschuldigung keinen Glauben, aber das Volk glaubte
daran. Der Junge wurde als Martyrer heiliggesprochen, und man erzdhlte von Wun-
dern, die an seinem Grabe geschehen... Die Beschuldigungen, die in Norwich begon-
nen hatten, setzten sich bis zu unserem zwanzigsten Jahrhundert fort und hatten
itberall tragische Folgen, besonders in Deutschland... Vergeblich erhoben sich Kénige,
Kaiser und Pépste dagegen und erklédrten die Ritualmordbeschuldigungen &ffentlich
als Liigenméirchen."

aus: Max Wurmbrand, Cecil Roth: Das Volk der Juden, 4000 Jahre Kampf ums Uberleben, Fourier-Verlag
Wiesbaden 1989, S.157ff
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Film 11: Arbeitsblditter

4 Fiir die Gemeinde in Philadelphia ist der Begriff "Gemeinschaft” sehr

wichtig. _
Was verstehen die Menschen darunter? Wie stellen sie sich die "ideale"

Gemeinschaft vor?

g_ i Ist eine solche "ideale" Gemeinschaft tiberhaupt moglich? Uberlegt dies f
: VS gemeinsam und sammelt Argumente, die eher dafiir und eher dagegen [
sprechen! [

Eine ideale Gemeinschajft ist maoglich: Eine ideale Gemeinschaft ist unmoglich:
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Film 11: Arbeitsbliitter

> Zu einer Gemeinschaft gehort immer auch, dall man akzeptiert, daB jeder
= anders ist. Man braucht also Toleranz.

Im Film werfen sich Dorkas und Petrus gegenseitig vor, die andere Grup-
pe auszuschliefen. Wie kénnte man den Xonflikt losen?

(> Wassind die Unterschiede zwischen den Begriffen
27y "Gemeinschaft” — "Gleichheit" — "Identitat"?

Wie gehoren sie trotzdem zusammen?
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Film 11: Arbeitsbliitter

Jede Gemeinschaft braucht Regeln.
Welche Regeln gibt es in deiner Gruppe? :
Weifit du auch, welche Regeln es fiir die Gemeinschaft der Christen gibt? §

Regeln meiner Gruppe:

Regeln fiir Christen:
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